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رت یم بودرویری رف مٹادفاد تیم 





یرہ افلادومیہ ریو لی نظعیر اور سے سخ 


کات روہ 




















۴ -7ک۴۳ 


٭ تقدیم الأستاذ الدکٹور عبداللہ بن عبد المحسن الترکي, 
(الأمین العام لرابطة العالم الإسلامي). 

٭ نقدیم الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي 
(ریس دار الملوم لندوۃ العلماء لکناؤ الھند) . 

٭ تقدیم الأستاذ الاکور موفق بن عبدالل بن عبد القادر 
(جامعة أم القری - مکة المكرمة) . 


رملقی 


٭ تقدیم المحدٹ الفقے الشیخ محمد تقي العثمانیي 
(شیخ الحدیث ہجامعة دار العلوم کراتشي في باکستان) 
٭ مقدمة المحقق : 

ترجمة الإمام المحدث عید الحق البخاري الدھلوي ۔ 
۔ترجمة صاحب المشکاۃ 

صور المخطوطات۔ 
٭ مقدمة اللممات >< 





٭ مقدمة فی ببان بعض مصطلحات علم الحدیث 


٭ مقدمة المشکاۃ 
رتا 
0 کل کرت 














الحمد لل رب العالمین؛ وصلی اللہ وسلم وبارك علی نبینا المصطفی محمد 
رفا ال مت این 

رہےں: 

فان الصلة بین الأقطار الإسلامیة المتباعدۃ لم تکن في الأزمنة الغابرۃ بشيء 
٭ ولا أٹنٌء منھا بحبل العلم وأحله؛ فقد کانت الأبصار ترصد 
في المسالك إلی الأمصار؛ ورثة الأنبیاء یتجشمون وعثاء الأسفار مستمڈییھا في سبیل 





من الأسباب أشدٌ 











ما یطلبون من فتون علوم الشریعة الشریفةء وما یرجون من مُشامَة الشیوخ وثقي الأکابر 
للاخذ عنھم؛ ووصل إسناد العلم بھم : 

کے اک و و 0 : 

تھُون علیتا في التعَالِي َوسشضا ومن خَطبَ الحَسْتاء لم یُعلھا المَهہ 


وبعضھم رحل بعد ما تضلع مما في بلدہ وتشیخ۔ فکانت رحلدہ ثلاطلاع 
والاستزادة وإفادة غیرہ ہما عندہ کما حصل بین القاضي أبي الولید الباجي والخطیب 
الیغدادي في بغدادء إذ تدہجا بروایة کل منھما عن صاحبه ما لیس عندہ۔ 

وکانت الکتب ترحل من بلدان مصنفیھا إلی أأقطار بعیدة في مدد زمنیة قصیرةء 
مما یدل علی شدۃ الحرص علیھاء والتلیف لاقتناٹھا: وما اکٹر ما نجد في تراجم 











الأعلامء أن فلاتاً أول من أدخل کتاب فلان إلی البلد الفلاني . وإن الحرمین الشریفین 
ہما خصھما الله تعالی بە من عبادة الحج والعمرۃء وتضاعف الصلاۃ وفضل السکنی 
والمجاورۃء صارا مجمعاً لعل تجبی إلیه الکتب والمصنفات من مختلف ارجاہ العالم 
الإسلامي؛ ویلتقي فیه وعاۃ العلم ورواته من کل مشرق ومغرب: فیحصل بذلك من 
النفع والفوائد العلمیة ما یتجافی عن الحصرء عما صورتہ کتب أثبات الأسائید العلمیة+ 
والرحلات؛ والتواریخ؛ وتراجم أعلام الحرمین الشریفین من أعلھما والطارئین علبھما۔ 

ویھذا الحیل المكي والمدني؛ الواصل ہین أعلام العالم الإسلاميء اتصل بعض 
علماء شب القارۃ الھندیآ فاستفادوا من علماء الحرمین الشریفین ٹم عادوا إلی بلادھم 
فآفادوا۔ ومن أبرزھم نجمان ساطعان دھلوبان بزغ أحدھما في القرن الحادي عشرء 
وھو عبد الحق بن سیف الدین بن سعد الله البخاري الدھلوي (ت: ١١۱۰ھ)ء‏ وبزغ 
الأخر في القرن الذي بعدہ؛ وو أحمد بن عبد الرحیم العمري الدھلوي؛ المشھور 
بشاہ ولي الہ (ت : ۱۱۷۲ھ)۔ 

وقد کان لھذین الرجلین رحمھما اللہ فضل کبیر علی أعل انھند؛ في تجلید 
علوم الشریعة ولا سیما في علوم الحدیث الئي کان الناس قد عزفوا عن الاشتغال بھاء 
دھراً طوبلاًء وأولعوا بالعلوم العقلیة والوضعیة۔ 

ولئن کان للشیخ عید الحق فضل السبق بحکم التقدم الزمني٭ حیث کان آول من 
نشر علم الحدیث بارض الھند تصنیفاً وندریسآء کما وصفه صاحب نزھة الخواطر في 
ترجمتہ: فإن للعلامة شاہ ولي اللہ شھرة لا تدانیھا شھرۃ أحد من أھل تلك الدیارء 
قبله ولا بعدہ إِلی عھدنا ھذاء تقررت لە من جھة سعة علمء وتبحرہ في الکٹیر من 
الفنونء ونمیزہ بإعمال آلة الاجتھاد التي اظھرت إیداعاً واضحاآً في مصنفانہء وفي 
آشارہ التي نمثلت في کثرۃ کتبہ ونجابة تلامیذہ؛ فإن عدداً کىیرآمن أعلام الھند من 





اتقدیم یقلم الأستاڈ الدکتور عبداله بن عبد للحسن التزکی: رھگ 


بعدہ من رجال العلم والدعوۃ والإصلاح؛ یرتبطون بولي الله وأسرته التي کانت منارۃ 
علم وصلاح إلی عھد قریب . 

والذي یلفت النظر في السیرۃ العلمیة لھذین العالمین؛ ذلك الجزء الذي یتصل 
منھا برحلتھما إلی الحرمین الشریفین؛ لأداء الحج والمجاورۃ حیناً من الدھر في طلب 
العلم . فقد کان لتلك الرحلة وذلك التعلمذ أثر بارز في صقل الموهبة العلمیة لدیھماء 
والتضلع من العلوم النقلیة الأثریةء وفي مقدمتھا علوم السنة والحدیث التي کان الاہتمام 
بھا بین أھل الھندء ضتیلاً إلی ذلك العھد فقد کاد الناس یقتصرون منھا علی الکتاب 
الجامع للسٹن في الترغیب وائترهیب والأاحکامء الذي انتخب من دوارین السنة 
المشھورۃ محي السنة الإمام ہو محمد الحسین بن مسعود البفوي (ت: ٥١٦ھ)‏ 
وسماہ (مصابیح السنن) ٹم جاء ولي الدین أبو عبداللہ محمد بن عبداللہ؛ الشھیر بالخطیب 
التبریزي (ت: ۷٢١‏ ھ) فاتم ما أغفلہ البغوي من عزو کل حدیث لمخرجه وتسمیة 
الصحابي الذي رواہء وسمی کتابہ (مشکاۃ المصابیح) ٠‏ 

وقد اتخڈ التاس المشکاة إماماً في الحدیث؛ یحفظہ الطلاب: ویقرر علیھم في 
المدارسء وبشرح للناس في حلق الدروس ٠‏ 

ولما کائت کتب السنة بحاجة إلی شروح تستخرج کنوزھاء وتفسر غریب الفاظھاء 
وتجلي إشکالاتھا المختلضفۂ؛ وتکشف عن وجء دلالتھا علی السنن والأحکام الي 
استنبطھا منھا الفقھاء؛ فقد انتدب لشرح ھا الکتاب الجلیل جماعة من الأفذاذ فشرحوہ 
شروحاً ننوعت بین الإیجاز والإسھاب ہمضھا باللضة العربیة ویعضھا بالفارسیة التي 
کانت سائدة في بعض الأقطار اٹھندیة وما یتاخمھاء علی عھد الدولة المغولیة. 

وسن آشھر تلك الشروحء الشرح الذي ألفه شرف الذین الحسین بن محمد 
الطّیبي (ت: ۳٢۷ھ)‏ شیخ النبریزي صاحب المشکاۃ: فقد بلغ من الأھمیة بحیث اعتمد 








رع لمات 





علیه کثیر من شراح کتب السئن الذین جاءوا من بصدہہ سواء قي شرح ھذا الکتاب 
الشیخ ملا علي الفاری اٹھروي ثم المکي (ت: ١۱۰۱ھ)‏ أو غیرہ من دواوین السنةء 


کصاحب (عون المعبود)ء وصاحب (تحفة الأحوذي)؛ بل آفاد منە الحافظ ابن حجر 





في شرح البخاري: وھو الذڈي وصف مؤلفہ في ترجمت من سو سشہ مس 
آیة في استخراج الدقائق من القرآن والستةہ کریماً متواضعاً حسن المعتقد شدید ارد 
علی الفلاسفة والمبتدعة مظھراً فضائحھم مع استبلانھم في بلاہ المسلمین 








ومن شروح المشکاة عذا الذي بین آبدیناء ملشیخ عبد الحق الدعلوي السالف 


اس 


الذکر: سماہ لمعات التعقیح؛ وکان قبل ذلكہ في آثناء اشتغالہ بکتاب المشکاۃ وضع 
عليه تعالیق باللغة الفارسية: حتی تم لە مٹھا شرح کامل في أربعة أسفار سماہ (اشعة 





ة فوائدہ ونوادرہء 
وأودعھا فيی کتابہ (سراج المشکاة): ولخصہ الشیخ أمین الدین بن غیاث الدین محمود 
العمری الحنفي الجوئبوري؛ في کتابہ (المقتنیات) 

ٹم سنحت لە سانحة آن یصنع صنیعا شببھاآ بسالفہ: یکون بالعربیةء قبلغہ اہ 


اللمعات) انتخب منە الشیخ محمد فلي الدھلوی (ت: ۱۰۷۳ھاز 





مامولہء وفتح لە فیه من التحقیقات والندقیقات العلمیية: فوق ما فتح لە في صنوہ 
الفارسي؛ وھو أکبر کتبه وأحظاھا عندہ؛ قال عده في دفتر مصتفانه المسمی (تالیف 





القلب الألیف بکتابة فھرست التوالیف) : وقد جاء - بتوفیق اللہ وتأییدہ ۔ کتابآً حافلاً 





شاملاً مفیداً نافماء في شرح الأأحادیث النبویةء علی مُصیرخا الصلاہ والتحیة مشتملة 
علی تحقیقات مفیدة؛ وتدقیقات بدیعةء وفوائد شریفةء وِکات لطیفة. 

وقد اعثنی أھل الھند بالشرح الفارسي أیما اعتناء٠‏ لکونە آخصر واسھل عبارۃ 
وأقرب تناولاً: ولما ظھرت الطباعمة طبصوہ مراراً۔ وآما الشرح العربي فلم یبلغ فی 
الانتشار مبلغ صنوہء بل یقي تداوله مقتصراً علی ذوی الھمم في البحث والولوع باقتناء 








تقدیم بقلم الأستاذ الدکٹور عبدالله بن عبد للاحسن الڈزکي, یں 


الکتب؛ ولھذا السبب ظل بعیداعن القراء العرب؛ إذ لم بجد یداً تمتد إِلی طباعته فی 
العالم العربي ونشرہ بینھمء حتی تنبه لذلك رٹیس ندوۃ العلماء الحالي+ سماحة الشیخ 
محمد الرابع الندوي ۔ حفظه الله ۔ فاشار علی آخینا الفاضل العالم المحقق الدکتور تقي 
الدین الندويء أن یضطلع بھلہ المھمةء فأجابہ - وھو ابنْ بَجْدَيّھا وأبو عُذرِّھا۔ وعکف 
علی خدمة الکتاب بضع سنین: حتی آخرجے في عشرۃ أسضار مضبوطاً في نصه+ 
موشی في حواشرے بتوثیقات وتعلیقات رافدةء کدأبه فیما سلف لە من الکتب التي. 
خدمھاء وقدم له بمقدمة حافلة عن المؤلف وأصل الکتاب وشرحەء وختمه بفھارس 
متنوعة تکون مفاتیح لما انطوی علیہ من معلومات . فالتحق مذا الکتاب بسوالفه 
المطبوعة قدیماًکشرح القاري المسمی (مرقاۃ المفانیح)ء أو حدیثاً کشرح الطیبي 
المسمی (الکاشف عن حقائق السنن)ء وشرح أبي الحسن المبارکفوري (ت: ٤ھ‏ 
المسمی (مرعاة المفاتیح)۔ 

رحم اللہ البغوي في تألیف کتابہ (المصابیح)ء والتبربزی في تکمیلء والشیخ 
عید الحق الدھلوي في شرحےہ وغیرہ من شراحہء وبارك في عمر الدکتور الندوي 
وأجزل ئە المثوبة فیما بذل من جصد في إخراج هذا الکتاب بھذہ الصورۃ المتقدة۔ 
والحمد لل رب العالمین. 


(ذرخضےدامیمسےداش لی 


الآمین المام لرابطۂة العالم الإسلامی 
مکة المکرمة في 1۷/ ۰۹/ ١٤٣٦ھ‏ 


0٥0 








الحمد لل رب العالمین والصلاۃ والسلام علی خاتم الأبیاء والمرسلین سیدنا 


محمد وآله وصحبہ اجمعین٭ ومن تبعھم بإحسان !لی یوم الدین۔ 

وہس 

فلا شك ان مئارة الحدیث الشریف ارتفعت بجھود الإمام ولي اق الدھلري 
وأولادہ وتلامیلہ في العائم الإسلاميی؛ ونفقت سوقہ في بلاد الھند ا٘بضاء وقد صدرت 
باقلام علماء الھسد مؤلفات وشروح في کتب الحدیث لا نجد لھا نظیراً في المکتبة 
الإسلامیة العالمیةء ولکن غرس الإمام المحدث عبد الحق الدھلوي جذور الحدیث 
الشریف قیله في الفرن العاشر الھجري: وھو ائذي تصدی للدرس والإقادة في دار 
الملك دھلي وقصر ھمتہ علی ذلك؛ وصنف وخرّج ونشر ھذا العلم الشریف علی ساق 


الجد فتفع اللہ بہ وبعلومہ کثی را من عبادہ المؤمنینء ثم إِن إخلاص الشیخ المحدثٹ 





عبد الحق الدھلوي وصدقہ وجھودہ المبارکة صرفتہ إئی العنایة بالحدیث الشریش: 
فأثار رغبة قویة وحرکة جدیدۃ إلی مطالعتہ ودراستہ وتدریسه وشرحه وتحشبتہ. واختار 
لمؤلفائہ اللغة الفارسیة السائدۃ فی ذلك الزمان وقد جاءت تفاصیله في تقدیم ھذا الکتاب 
الذي کتبە أخونا الأستاذ اندکتور تقي الدین الندوي ٠‏ 


ومن جملة مؤلفانہ فی شرح الحدیث (لمعات التتقیح شرح مشکاة المصابیح)۔ 





تقدیہ بقلہ سماحة الشیخ محمد الرابع الحستی اللدون 
ذکر الشیخ المحدث سبب تآألیفه في تقدیمه علی شرحہ (أشعة اللمعات): لما اشتغلت 
بتالبف عذا الشرح ألقی اللہ في رُوعي معاني وأسرارا أکبر وأعظم من أن یستوعبھا الشرح 
الفارسيء فالہ سبحانه وتعالی وفقتا لشرجھا باللقة العربیة باسم (لمعات التنقیحع شرج 
ا 








مشکاۃ المصابیح): ما شرح المشکاة بالفارسیة فطیع مراراً عدیدة: وصار 





للمدرسین والباحثین في شبه اثقارۃ الھنذیة وأما شرح المشکاة بائلضة ائعربیۂ فکان 





بحاجة إلی تحقیق وتعلیق وضہط تصوصه مع الفھارس لیقدم إِلی العالم العربي والسلامي+ 
وکان من اعظم أمائي کثیر من المحدثین والعلماء أن بنشر ھذا الکتاب ویطبع. وقد 
طلبت من أحي الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوی أداء هذا الواجب وتحقیق ھذا الأمل ٠‏ 
فادی ھذہ الرسالة علی خیر الوجوہ. وقد صدرت بتحقیقہ عدة کتب في الحدیث الشریف 


وعلومہء کما حقق عدة شروح قیمة لأمھات کتب السنة البویة مثل تعلیقات الإمام 





المحدث أحمد علي انسہارنفورتي (ت: ۱۲۹۷ھ) علی (الجامع الصحیح) للبخاري؛ 


و(یذن ائمجھصود شرح سنن أٔبي داود) تلشیخ المحدث خنیل أحسد اٹ 





(ت: ١٣۱۳ھ)‏ و(اأوجز المسالك شرح موطاأ مائك) تلشیخ المحدث محمد زکریا بن 
محمد یحی الکاندھلوي (ت: ١٤٣۱ھ).‏ 

إِن فضیلة اندکتور حفظ الله تعائی خدم عذا الشرح الجلیل بالتحشیة والإیضاح 
قجاء عملاً مبارکاً ذا قیمة عالیة: یستحق التقدیر وائثناء؛ فإن خدمة الحدیث الشریف 


لوعدہ تعالی بحفظ الکتاب 








تعدً توفیقآ من اللہ نعالی۔ وتکریما للذي ی 





وبیانه المبین وھو السنة النبویة المطھرۃ؛ فالذی یوفقہ الله تعالی لحفظ القرآن والحدیث 





فکأنہ یجعفہ أداۃ لتحفیق وعدہ۔ وھو شرف جلیل جدّاء یستحق القائم یہ التقد: 
والتھتنة؛ واني أَعّدَ عمل الشیخ الدکتور تقي اندین الندوي ہذا مبعث کرامة لە من الله 
تعالی؛ تقیله ال تعالی منەه وجزاہ جزاءٗ کبیرا۔ 














تع القدمات 





أدعو اش تعالی أن یجعل ھذا انعمل مبارکالە ویتقع بە سائر الطالبین 





سو 
محمد ران 
رئیس ندوۃ العلماء: لکناؤ (اھند) 
۹ھ“ ۸۲۰/٤/٣۲۰۱م‏ 


یوم الأحد 





الحمد تق رب العالمین والصّلاۂ والمَلامُ علی سبٛر الأولین والآخرین نبیٹنا 
مُحَمَّدِ وعلی آله وصحب أجمعین . 


آتاہسےرہ 





لقد اعتنی المْحڈُلون عنایة فائقة بشرح الَشْنَة لوق المطهرق واتبعوا في ذلك 
مناھج منوعة تدل علی لو اکر واتساع الأفتی: فمنھم من صَتَّ في غریب الحدیثِء 
ومنھم من الفَ في الُسخ والمنسوخ: ومنھم مَن أَلَّفَ في مُشکل الأثارہ رمنھم من 
الف في الشتِ ویرید بھا خلاف لیدع ومنھم من الف في جزو من الأجزاء الحدیئیذ: 
والتي برید بھا جُمع الأآحادیث التي تشتمل علی مُعيِنِ مِنَ المطالبٍِ؛ ومنھم من صَقَ 
غي الجوامع والثصثاتء وھي مرتبة علی الأہواب الفقھیة؛ مشتملة علی الستن 
وما ہو في حیڑھاء آو لے تعلق بھاء بعضھا ثسَٹی مُصَشَا ویعضھا جايعا رمنھم 
مُن صن کتبا تعرف ب۔(السئن)؛ وھي في اصطلاحھم: الکتب المرتیة علی الأبواب 
الفقھیة: من الإیمان: والطھارۃ: والصلاةء والزکاۃ: إلی آخرھاء ولیس فیھا شي من 
الموقوف: لآن الموقوف لا یسمی في اصطلاحھم سُلَٗء ویسمی حدیثاً۔ ۔ وغیر ذلِلك 
المولّفات انتي یطول ذگرھا. ۔ 

وکثیر مِنْ الصُتات اتبعت عناوین الكتٌبٍ؛ والأبواب؛ او الفصول؛ التي تد 











علی المراد مِن الرح والییان 


وصتّتَ الإمامٌ الحسین بن مسعود الفراء البقويّ (ت: ٦۶۱ھ)‏ کتاب (مصابیح 


الٹْنااگک 





ال تحت آبواب الفقہ 'خلاق دُون ذکر 





جمع فیھا أحادیث ال 





الصٌّحابي ولا السند ولا الکتاب انذڈيی حرّج الحدیث 


وئم یذکر الإمام البْمُوىٔ فی مقدمة کتابە اسماآً صریحا لنکتاب؛ بل قال: 


٭... هن مصابیح الّجی؟؛ ولذا فقد اختلفت الأقوال في تسمیشہہ فمنھم من منگٌاہ 





(المصابیح): ومٹھم مَن سَمًاہ(المص 09 والحسان)ء ومنھم من أطلق علیہ 





لشُوْاحء ذکر حاجي خلیفة وبروکلمان اکٹر 


اسان تھی“ 





وجاء الإمام ولي الدین أبو عبداللہ محمد بن عبداللہ الخطیب المُمري التبریزيی+ 





المتوفی سنة (۱٣۷ھ۵)ء‏ فتمم کتابه بن ذکر اسم الصحابي والکتاب الذي خرج وأضاف 





علیہ بعض الأحادیث وسماھا (مشکاة المصابیح)'۳, 


)١(‏ ضیر اعلام البلاء: (۱۹/ )٤٤٤‏ وۂالممجم المفھرس* لابن حجرہ برقم (۱۷۲۷): وطبع 





یتحقیق یوسف المرعشلي: ومحمد سلیم سمارۂ وجمال :تذ 


ایض ضحی شخطیب۔ دار ائکتب العلمیف ۹١٦1ھ‏ (ای) 





٤(‏ ءچ)؛ (۲۴۲٣ص)‏ و 
)١(‏ انظر؛ ہکشف الظنونہ (ص: )۱٦۹۸‏ یکچوہ ُ") 
(۴ ؛مشکاۃ المصابیح؛ لمحسد بن عبدالف الخطیب التبربزی؛ ضع بنَحقیق الشیخ مُحَٹّد ناصر 


الڈین 


عدد أحادیثٹ مشکاۃ اثمصۂہیح )٥٦۸٥(‏ حدیئا۔ 











الألیانی: البسمة الاوئی (۱۳۸۰ھ۔ ۱۹۹۱م)ء المکتب الإسلامي؛ بیروت. وقد بلغ 








تقدیہ بقلم الاستاذ الدکتور موفق بن عبد اللہ بن عبد القافر 


واعتنی بشأن (مشکاة المصابیح) العلماء فقاموا بشرحہ والتعلیق عليه 





ولقد لقي کتاب (مشکاۃ المصابیح) کل عنایة وإکرام ین قَلِ عُلماء القارۃ الھندیةء 
فقاموا بشرحه في اکثر من شرح راشق عذبِ متلألئ؛ جمعوا فی فکر المتقدمينٌَ؛ 
ومحاسِنَ المتاخرین... 

إِن عُلماء مذہ القارۃ احتفوا بالشَْة الوبة ہما حفایةء فنالت منھم صدق الرعایةء 
فقاموا بخدمتھا عبر السٹین الطوال؛ ولا عجب في ذلك؛ فروح الکرم فیھم نزاعة وروح 
المبرۃ فیھم مسنمرۃ؛ وحبھم للْنَة مُخیم لا ینقطع؛ وھذا من تمام الڈین ٠.‏ 

ومن ھولاء القُواح الشٔیخ عبد الحی بن سیف الڈین الَّمُلوي (۹۰۸۔ ١٥۱۰ھ)ء‏ 
رحمہ اللہٴتعالی مؤلّف کتاب (لممات التقیح في شرح مشکاة المصابیح) کان مُحَدّثَ 
الھند في عصرہہ جاور في الحرمین الشٌریفین اربع سنوات؛ فتال جزیل الأجرِہ وأمخذ 
عن علماتھاء فقصدۂ النَُّسْ وائنموا بہء کان واسع الهُس؛ ذو باع طویلِ٭ کتبْ بالعریق 
والفارسیء وقلٌ: بلفت مُصنّفادہ مت مُجلّىٍ کان بارعً بالحدیث وعلومء عارناً 





بالمسائل واختلاف العلماء والفتاویء قدمۂ عُلماء بلدوء وزارہ الأمراءُ والأشراف: 


وی عليه غیرھم من عُلماء الڈیار الإسلام. ۔ ۔ 

بل الَسعينَ من عُثروء وکان یتمتع بالصّحةِ وروح الشّبابِء ول فی لقع 
او وا 

وکتاب(لمعات التُقیح في شرح مشکاۃ المصابیح)ء ہو واحد من الشروح التي 
أئنی علیھا عدد من اھل العلم . .. شرحٌ عذب لباغي الحدیثِ وطالبِ الشْنَّةَ تشرق 
التُررہ فیکرغ طلاب العلم من 


اتنب فلت حيؤْتََِنيعَديع 











ستانَرَحق' تنا روف سط یذ 






الأستاذ الدکتوں تم تی الڈین الو سٌفمعث 





مُعتمر في شَهْر رَتضَان المبارك؛ 
فانصل بي رَاغباً ُخاطبا۔ ۔ ۔ فطرث کاني قائص طیر؛ فلکا رایئہ وقع فی قلبي فطُوتی 
ِمَنْ طّالَ عُمْرُہ وَحَمنْ عَمَله 
دع بالسیٌ والفضلِ: وصِناعِ الحدیثء عَیَامن عیون الھندٍہ تاریخۂ تاریخ العلماء 
ورواۃ الأثار. .. ققلث: اللُّس سابق آو مسبوقٌ وآنا آرتقب الفرصة لالج باتھاء فطلیث 
مه الإجازۃ في الحدیث عن شیوخ فلم پیخل بجوایی؛ ومةً یدۂ الکریمة فأخذ القَلمٌ 


وجُمع الكلم؛ وما جف المداد حتّی نلٹٗ المراد البعید. ۔ 


۔ واستضفتً فی دارنا فجلسنا وتحدثناء فرآیٹ رجلاٌ 








قبلۂ شیخنا العلامة أیو ائحسن النّدويْ 





تم سُررت: فضد أجازني بمرویۂ 
رحمه اللہ تعالی؛ فکان المھد المعقوہ بالإجازۃ والگٌماع للآسانید الھندؤّةِء نسآل اللہ 
تعالی ان نکون ممن ئستحق أُن یِسند إلینا باللقاءِ والاجازۃ ۔ 


ان تحقیق ونشر کتْب الٹراٹ علی مشقدہ قد غَلبَ علی قلب الشّہخ اللّدويَء 








وین عقله فھو فیہ ویعشي مَعد ولا عجب في ذلك فقد نشا الشْیخ وترعرع 
وھو یکنب الحدیث ویسعی فی ٭ اون بِنََؤا فی الَولیَد وَمْرَ ق لصا لئ 


٠ ء]٦۸ [ائزخرف:‎ 


اد اعتنی الشَمٌ یحفظ اللہ تعالی في تحقیق کتاب (لمعات التَقیح في شرح 








تقدیم بقلم الڑستاذ الدکتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر 











وُر الأصول الخطیة لٗء وسار عنی تھج النٛص المُختار وعارض 





مشکاة المصابیح)ء 
ہین التسخ المتعدد وأعاد 'لنظر اکٹر من مَرغ: لتجنب الخطاٗ والخلافات واللفاوتِ 





التي تقع أحیانا بین الخ . .. واستعان بفریق یعینڈہ رَمنْخْ طبعشہ ھذہ ممیزات: من 
یچ موجز وتعریفِ للأعلام مفرونة بمقدمة ماتعة عن الکتاب 
ومؤلقع, . 


تعلیقِ نافع؛ وتخریج 


فجزی الہ الڈیخ تقي الین خیر الجزاء وبارك في أعماله وجھدہ۔ 


والشکر 





ذ إِنَا ری الْعِیْكثَ قاقَ: 





واللہ تعائی الموقق والھادی إلی سواء الٌبیل ٠.‏ 





آ بد موفق نم دی مقار 
مکة المکرمة ‏ جامعة أم القری ۔ قسم الکتاب والسنة 
حرر في: ۸/۹/ ١٤٣٥ھ‏ 


-023300 


.)۴۸۹۰( اخرجہ أبو داود (۵۰۹4). ماج‎ )١( 











الحمد للہ رب العالمین والصلاۃ والسلام علی رسولە الکریم وعلی آله وصحبه 


أجمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین۔ 

اناےے,,؛ 

فإن علماء شبه القارة الھندیة لھم خدمات جلیلة في جمیع العلوم الإسلامیّة 
والعربیةء دراسة وتدریسآ وتالیفاً. واهتمامھم بعلوم القرآن والة أُنشاأ من المؤلفات 
في علم التفسیر والحدیٹ ما یملا المکتباٹ ولکن معظم مہہ المؤلفات لم تزل 
مقتصرة علی البلاد الھندیق ومختفیة عن أنظار أھل العلم خارجھاء ولم ییلغ إلیھم إلا 
عدد قلیل . وذلك اوْلاً قلة وسائل الاتصال قي الماضي٠‏ وثانیا لأن مستوی الطباعة 
والنشر في بلاد شبہ القارۃ کان ضعیفا۔ ولا یزال - بالنسبة إلی البلاد العربیْة ۔ 

وجزی الہ سبحانہ وتعالی فضیلة العلامة الشیخ تقي الدین الندوي حفظء القہ 
تعالی أنه اولی اهتمامہ البالغ لإخراج ھذہ الکنوز المخبوہة إلی حیز النشر مراعیاً في 
ذلك المذاق المعاصر لإخراجھا في خُْلَة قشیة من الطباعة بعد تحقیق واف لضبط 
نصوصھا. فقد وفقه اللہ تعالی لنشر (بذل المجھود) و(آرجز المسالك) و(إزالة الخفاء 
عن خلافة الخلفاء) وعدّة کتب آخری۔ 


وھو الان فی سبیل کتاب قیّم آخر من ترائنا النّمین ٠‏ الا وھو (لمعات التتقیح ٠‏ 








تقدیم بقلم قضیلة الاستاڈ الحدث الفقيه انشیخ محمد تتقي العثمائی 


شرح مشکاۃ المصابیح) للعلأمة المحدث الکبیر الشیخ عبد اْحقَ المحدث الدھلوي 
رحمه اللہ تعائی من علماء القرن العاشر والمتوقٌی في بدایة القرن الحادي عشر۔ وھو 
الّذي حصل علی علم الحدیث من مشایخه في مكة المکرمة؛ ثمٌ جاہ بە لی الھند؛ 
واشتھر بأنه أول من آتی بعلم الحدیث إلی عذہ البلاد. والحیٌ أن علم الحدیث کان 
متداولاً في الھند بفضل علماء السند والگجرات منذ قدیم؛ ولکن الشیخ رحمے الله 
تعالی جاء بە في المناطق الشمالیة من الھند: وفی عاصعتھا دلھي؛ فالظَّاھر آنە أول من 
شرع بتدریس الحدیث فیھاء بعد ما کان اللّاس فیھا مُكبین علی العلوم المقلیة فقط ٠‏ 
ولم تکن لھم بضاعة في علم الحدیث۔ قوفق اللہ تعالی الشیخ رحمہ الله تعالی لمل عذہ 
الڈیار بالسَة النبویة علی صاحبھا الصلاۃ والسلام ء 

وإن کتاب (مشکاۃ المصابیح) للخطیب التبریزي رحمه الله تعالی کما بعرفہ أھل 
العلم من أحسن مجموعات الحدیث فَإن دراستہ تد طلبة العلم بمعرفة مضمون معظم 
الأحادیث التبویة العي تتعلق بحیاۃ الإنسان العملیة. ولذاك تصدی جمع کبیر من العلماء 
لشرحہ؛ ومنھم معاصر مؤلف المشکاة العلامة الطَييٌء والعلامة الشیخ المنلا عليی 
القاري وغیرھما۔ 

وإن (مشکاۃ المصابیح) لم تزل من المقررات الدراسیة في المدارس الدینیة في 
شب القارۃ الھندیة ٠‏ 

وإن الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوی رحمہ الله تعالی الف شرحہ ولا باللنة 
الفارسیة باسم (أشعة اللمعات) ثم لف شرحاً عریباً یاسم (لمعات التتقیح) وذکر بنفسہ 
لہ اتی فی شرحہ العربی بمضامین لم یستطع أن یأتي بھا في الشرح الفارسيَ+ لکوٹھا 
قوق إدراك العائة ۔ وکنت اٹناء تدریسي ل (مشکاۃ المصاببح) أنتفع بشرحیە جمیصاء 





وت۱ 





فوجدتھما نافعین للغایةء وشارحین للبْ الحدیث بعبارۃ موجزۃ دودَ إطناب ممل۔ 
فجزاہ الل سبحانه خیراً۔ 

وإن فضیلة العلامة الشیخ تقي الدین الندوي حفظ الل تعالی قام بإخراج ھذا 
الکتاب علی طراز ما أخخرجه من قبلء وأضاف في بدایته مقدمة ضافیة في تعریف (مشکاۃ 
المصابیح) ومؤلفہ: ثمٌ بالشیخ عبد الحق رحمہ اللہ تعالی وبمولفاتہ؛ وبشرحیه لہ (مشکاۃ 
المصابیح)ء کما أنه ذکر خلاصة تاریخ روایة علم الحدیث في البلاد الھندیة۔ 

وأدعو اللہ سبحانہ وتعائی أ یتقبل هذا الجھد المشکور وأن یقع بە العیاد والبلاد. 
وصلی اللہ تعالی علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آلە وصحبہ آجمعین ۔ 

منراضاز 
۸۳۲ ۴٤٣۱ھ۰٤/‏ ٢۰/٣۲۰۱م‏ 


یوم الجمعة 
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فان کناب (مشکاۃ المصابیح) هو أجمع کتاب تلأحادیث التبویةء لذا عُلي بشرحه 
والتعلیق والنخریچ عليه منذ ظھور ھذا الکتاب إِلی عصرنا ھذا کثیر من المحدثیر 
والعلماء: وکلٌ عَبل علی حسب اجتھادہ وأوفی شرح لهذا الکتاب هو تلعلامة علي بن 


سلطان المعروف بالقاري ائمتوفی سنة ١٠۰٥ھ‏ وكذلك من مؤلفات الشیخ عید الحق 





المحدث الدھلوي البخاری کتابہ (لمعات التتقیح فی شرح مشکاة المصابیح) هو شرح 
نفیس قد أورد فیه بعض التحقیقات والنکات والفرائد والفوائد رہما لا توجد فی کتاب 
آخر؛ فقد اعتنی فيه بتحقیق المفردات من الألفاظ لغةٌ ونحواً وفقھاء وأڈی حق شرح 


الحدیث 





الجمع بین حدیثین متعارضین مع الإنصافء ولم یخرج عن دائرۃ الاعتدال٭ 
وھذا الکتاب دلیل ہیں علی أن الشیخ المحدث لە رسوخ في فن الحدیث الشریف۔ 
ولا شك أن لشرح علي القاري ترجیحاً علی ھذا الکتاب ٠‏ ولکن الشارح اختار 
فی ھذا الکتاب حُسْن الاختیار والانتخاب من شروح الحدیث: والظاھر أنہ شرح 
ل(مشکاة المصابیح) یغني عن جملة من شروح الکتب الستةء بقول الشیخ المحدث : 


وھو اجلُٔ واعظمْ وا 





أییدہ کتاباً حافلاً شاملاً 





وأکیر تصئیفائہ: ود جاء بتوفیق اللہ و 


وك الضمات 





مفیداً نافعاً فيی شرح الأحادیث التبویة علی صاحبھا الصلاۃ والسلامء مشتملةً علی 


تحقیقات مفیدةء وتدفیقات بدیعةء وفوائد شریضةء ونکات لطیفۂ . (تألیف القلب 








الأئیف) (ص: ۳۰). 

وثذا فقد عُني علماء الحدیث فی الھند بھڈا الکتاب مٹھم الإمام المحدث الشیخ 
آحمد علي السھارنفوري (ت: ۱۲۹۷ھ) اأخذ منه فی حاشیة (مشکاۃ المصابیح) وفي 
ہوامش (جامع الٹرمذي) و(الجامع الصحیح) للبخاري٠‏ وکذلك استفاد منه الإمام 
المحدث الفقیه الشیخ خلیل آحمد السھارنفوري (ت : ١٣۱۴ھ)‏ في (بذل المجھود) 
وصاحب (عون المعبود) وصاحب (تحفة الأحوذي) وغیرھم في شروحھم ۔ 

فکان من أماني کثیسر من العلماء تحقیق ھذا الکتاب وإخراج إلی العالم 
الإسلامي؛ فلما تمت طباعة کتاب (إزالة الخفاء) ألقی اللہ في رُوعي تحقیق عذا الکتاب 
وإخراجہ إِئی الشور۔ وأصر علی ذلك أیضاً ولدي العزیز الدکتور ولي الدین الندوي 
فبدانا نا الأمر مضذ سنتین بمساعدۃ الباحثین الذین یشتغلون معي في مرکز الشیخ 
أي الحسن الندوي أخص متھم بالذکر الأخ الکریم شمس الرحمن المظامري والعزیز 
محمد حسان آختر الندوي وکان نھما سھم بارز في هذا العمل؛ وساعدھما الأعزة: 





عبیدالله القاسمي ومحمد ھاشم القاسمي وأبو ثاقب الندوی ومحمد حمزۃ وغیرھم 
من الباحثین والطباعین من مرکز الشیخ أيي الحسن الندوي۔ 

وبحثنا عن مخطوطات ھذا الکتاب وہذلنا جھوداً جبّارۃ في تحصیلھاء وکذلك 
حصلنا علی النسخة المخطوطة لکتاب (الإکمال في آأسماء الرجال) اشیخ المحدث 
عبد الحق بمساعدۂ نائب الرئیس الھندي السید حامد الأنصاري+ جزاہم الله خیر الجزاء 


في الدنیا والآخرۃ 





مدع 


وفي الأخیر عرضنا ھا المشروع علی حضرة سمو الشیخ سلطان بن زاید 
آل نھیان ۔ حفظء اللہ ممثل صاحب السمو رئیس دولة الإمارات العربیة المتحدةء 
فوافق سسوہ علی طباعة ثلائة آلاف ئسخة علی نفقته وتوزیعھا في العالم الإسلامي+ 
ولسُمُوٴہ مکارمٌ کٹیرہ وخدماتٌ جلیلةًٗ عدیدةٌ لمیراث النبو: 
کتب الحدیث والفقہ بتحقیقنا. والله بطوٴل حیاتہ ویبارك في أمواله وأولادہ: آمین ۔ 





فقد أذن بطباعة عَدٍ من 


000 








ادی-.لکلڈ>2575د 
تل ئ٤‏ 


عملی فی ھذاالجتاب 
۱۔ قد جعلنا نسخة المحدث احمد علي السھارنفوری لمشکا: المصابیح أصلاً 


وأئا للتحقیق؛ ٹم ار ہین النسخ المطبوعةء وبپّتا ما بینھن من اختلاف . 


۷۔ صححت الکتاب بقدر الإمکانء وإذا ورجدت فیهە تحریفاً آو تغییراً ننھٹ 





۳۔ نسخت ہھذا الشرح من أول الکتاب إلی آخرہ: وقارنت بین النسخ المخطوطة 
التي ذکرناھا في التقدمة؛ ورجحت بعد المقارنة بین النسخ؛ فما کان صواباً فمن الله 
سبحانه وتعالیء وما کان خطا فمن الشیطان؛ واللہ یغفر لنا۔ 

٤‏ ۔ علقت علی مواضع کثیرۃ من الکتاب ہما یستکمل مقاصدہ ویزید فرائدہ 
وارااق 

٥‏ قد استفدنا في ھذا الشرح من شروح (المشکاة) وغیرھا من الشروحء آخص 
منھا بالذکر (مرقاۃ المفاتیح) للعلامة علي القاری+ وحاشية علی (المشکاة) لٹیخنا 
الإمام محمد زکریا الکاندھلويء فما کان فیھا من جدید شرنا إلیہ بہ(التقریر؟ 

٦۔‏ إا ترددت فی کلمة من الشرح رجعتا إلی المصادر التي نقَلْ منھا الشارح+ 
وتأاکدت من صحتھا۔ 

۷۔ کان للشیخ المحدث بعض الرموز الشي یستخدعھا في الشرح وقد آشار 


إلیھا فی مقدمة الکتاب فاکتفینا بڈکرھا 








عملی فی طا انکتابِ 





۸ تخریج الأحادیث من الکتب الستة ومن غیرھا تخریجاً موجزا, 
۹ وضعت فھرساً عاگا للکتاب ۔ 


وآخیرا ندعو الله سبحانہ وتعالی أن ب 








بل منا ہذا العملء ویتجاوز عما وقع منا 
من الخطاً والزلل٭ ویع اللہ بھذا الکتاب الباحثین والدارسینء آمین یا رب العالمین ۔ 


کٍِلیںادي 
یوم الثلاثاء بعد العصر ۱۰/ جمادی الأولی ١٤٤١ھ‏ 
الموافق ۱۱/ مارس ٢۲۰۱م‏ 


في مدینة العین الإمارات العربیة المتحدۃ 
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٭ کیف دخل الإسلام الھند: 

فقد دخل الإسلام في الھند بطریق البر والبحرء کان طریق البر ھو عمر خییر: 
فقد دخل الإسلام من هذا الطریق إلی الھسد في آواخر القرن الرابع وبدایة القرن 
الخامس؛ ولکن قد دخل تجار العرب المسلمون إِلی السند وملیسار حتی شواطئ؛ 
گجرات: واننشروا في هذہ المناطق؛ ود جاڑوا بدینھم والقرآن الکریم والعلوم 
الإسلامیةء واستوطنوا ہذہ البلادہ وأسسوا المساجد فکانت حافلة بالدروس الملتزمة 
فا الله وقال الرسولء وأیضاً قد دحل الجیش الإسلامي في عصر سیدنا عمر بن 
الخطاب إلی سواحل اٹھند۔ 

فدخل علم الحدیث في آوائل الفتح الإسلامي في بلاد الھندء وکان من جملة 
من وفد إلیھا من المجاعدین في سبیل الہ الریع بن صیح السعديِ الذي قال عنه حاجي 
خلیفة في (کشف الظنون): ہو آول من صنف في الإسلامء ولا شك آنە کان من 
آوائل المصنفین في علم الحدیث إذ لم یکن أولهم بإطلاق ٠‏ وھو من أتباع التابمین ٠‏ 
ومات ودفن في الھند سنة ٦٦٦ھ"‏ 

وقد رافق علمٰ الحدیث العربّ الذین فتحوا هذہ البلاد فامتزج ہلحمھم ودمھم؛ 


.)۴۲ /۱( الظنون>‎ فٹ٥‎ )١( 


ء٠۴ انظر: ٭سبحة المرجانہ (ص: ٢٦۲)ء واتذکرۃ علماء الھندہ (ص:‎ )٢( 








ترجمة الڑمام الحدٹ عبد الحق البغاری الدفلو 


فحملوا معھم ھذا العلم الشربف؛ وکان یرافقھم في کل غزوۃ علماء ومحدثون؛ وکان 
فیھم من سکن الھند ومات فیھا. وانتشر علم الحدیث في دولة العرب وحکمھم!. 

فلما انقرضت دولة العرب من بلاد السند صارت صناعة أھل الھند حکمة 
الیونان والإضراب عن علوم السنة والقرآن إِلا ما یذکر من الففه علی القلةء وکان 
قصاری نظرھم فی الحدیث في (مشارق النوار) للصغاني؛ فإن ترتع أحد إلی (مصابیحع 
الٌة) للیغوي أو إلی (مشکاة المصابیح) ظنّ أنه وصل إلی درجة المحدثین وما ذلك 
الا لجھلھم بالحدیث!:“ 


2..2.] 


٭ علم الحدیث في القرن العاشر الھجري: 

ذکر العلامة عبد الحي الحسني؟: أن الله من علی الھند بإناضة هذا العلم؛ فورد 
رن العاشرء کالشیخ عبد المعطي بن الحسن بن عبداللہ باکثیر 
المکي المتوفی بأحمد آباد سنة ۹۸۹ھ والشھاب أحمد بن بدر الدین المصري المتوفی 
بأحمد آباد سنة ۹۹۲ھ والشیخ محسد بن آحمد بن علي الفاکھاني الحنبلي المتوفی 
باحمد آباد سنة ۹۹۲ھء والشیخ محمد بن بد الرحمن المالکي المصري 
المتوفی بأاحمد آباد سنة ۹۱۹ھء والشیخ رفیع الدین الچشتي الشیرازي المتوفی باکبر 
آباد سنة ۹٤٥۹ھ‏ والشیخ إبراھیم بن أحمد بن الحسن البغدادی: والشیخ ضیاء الدین 





به بعض العلماء في ! 


١‏ راجع لمعرقة أسماء من قصد الھند من المحدثین وأنباع التابعین ؛الثقافة الإسلامیة في الھندۂ 
اللعلامة السید عید الحي الحستي (ص: ١۱۴)ء‏ 
)٢(‏ انظر: مقدمة ”اوجز المسالك: (۱/ ۲۹). 





() ١٦الثقانة‏ الإسلامیة فی الھندۂ (ص : ۱۴۲ ۔ ۱۴۷)۔ 














المدئي المدفون بکاکوری. والشیخ بھلول البدخشي: والخواجه میر کلان الھروي 
المتوفی ہاکبر آباد سنة ۹۸۱ھ وخلق آخرون 


ٹم وفق الہ سبحانه بعض العلماء من أھل الھند ان رحلوا إلی الحرمین الشریفین 
وأخذوا الحدیث وجاڑوا بە إِلی اٹھندہ وانغع بە خلق کثیرء کانشیخ عبدالہ بن سعد القہ 
السندي: والشیخ رحمة الله بن عبدالل بن إبراھیم السنديء المھاجرین إلی الحجا 
فإتھما قدما الھند ودرٗسا بگجرا 
ابن الحسن الکشمیري المتوفی سلة ۳٠٠٥ھ‏ والشیخ جوھر الکشمیري المتوفی سنة 


٦ھ‏ والشیخ عبد النبي بن أحمد الگنگوھي؛ والشیخ عبدافہ بن شمس ائدین 





ات مدة طویلة ثم رجعا إلی الحجاز: راک مت 


السلطان پوريء والشیخ قطب الدین العباسي الگجراتی؛ والشیخ أحمسد بن إسماعیل 
پخ علیم الدین المندوي؛ والشیخ 
المعمر إہراھیم بن داود امنکپوري المدفون بأکبر آباد؛ والشیخ محمد بن طاهر بن 
علي اثفتنيی صاحب (مجمع البحار)؛ والسید عبد الأول بن علي بن العلاء الحسیني 
وغیرهم 





المندويء والشیخ راجح بن داود الگجراتی؛ وا 


لا سیما الشیخ محمد بن طاھر المذکور المتوقی سنة ٦۹۸ھ‏ فإنه درس وخرّج 
وصنف کتبا عدیدة في ذلك العلم انشریف؛ کہ (مجمع البحار) في غریب الحدیث+ 
و(المغتي) في آسماء الرجال: و(النذکرة) في الموضوعات: وکانت لە ید جارحة وہمتی 
عاملة في الحدیث ما نھض من الھند مثلہ فی سعة ا'معلومات وبلوغ النظر غیر شیخھ 
حسام الدین علي المتقي الگجراتي؛ ولکتے انقطع إلی الحجاز؛ وعمت فیوضہ لآھل 
الحرمین الشریف 


وآما الشیخ عید الأول بن علي بن العلاء الحسیني المتوفی سنة ۹۱۸ھ فأخذ عن 





ن+ والشیخ محمد بن طاھر أقام بالھند 








ترجمة الإمام الحدٹ عبد الحق الیغاری الدفلوی 


جدہ علاء الدین عن الحسین الفتحي عن الشیخ محمد بن محمد بن محمد الشافعي 
الجزري پإسنادہ إلی مصنغي الصحاح والجوامع وغیرھاء وأخذ عنه جمع کثیر؛ أُجِلھم 
الشیخ طاہر بن یرسف السندي المتوفی سنة ١٠٠٠ھء‏ ققد در٘س وأقاد بمدینة برھانقور 
مدة طویلة٠‏ وتخرّج عليه خلق کثیر من العلماء. 

وفي ھذا العصر کان الإمام أحمد السرھندی''' مجدد الألف الثاني المتوقی سنة 
۲ءء وکاد لە عنایة خاصة بعلم الحدیثء قال العلامة السید عبد الحي الحسني: 
وکذلك تصدی لە الشیخ أحمد بن عبد الأحد السرھندي إمام الطریفة المجددیةء ووئدہ 
محمد سعید شارح (المشکاة) وأہناؤہ لا سیما فرخ شاہ, یقال: إنە یحفط سبعین ألف 
حدیث متا وإسناداً وجرحاً وتعدیلاًء ونال منزلة الاجتھاد في الأحکام الفقھیةء ویذکر 
عنه مع ذلك آنە کتب رسالة في المتع عن الإشارة بالسابة عند التشھد وھذا یقضي 





( ولد الإمام الس هندي ثیلة الجمعة ١‏ شوال عام ۹۷۱ھ الموافق ١٦۱۶ء‏ ہمدینة سرھندء 
اخذ اکثر العلوم را الجشتیة عن آیے؛ واستفاد بعض العلوم العقلیة عز 





الدین الکشمیريء وآسند الحدیث عن الشیخ یعقوب بن الحسن الصرفي الکشمیري (۹۸۰۔ 
+ص فاص سی موب لب بن حجر الھیتمي المکي: وترک قي مؤلفانہ شرحاً 





اسب رای کرد وش سیر کریائش ااقاضی بھلول البدخشي عن 
الشیخ عبد الرحمن قھد عن أبیہ الشیخ عبد القادر وعمه ‏ ار اللہ عن أیھما الحافظ عز 
الدین عبد العزیز عن جدہ الحافظ الرحلة تئي الدین محمد بن فھد العلوي الھاشعي والحافظ 
وایة الگتب الحدییة 











الحجة شھاب الدین أحمد بن حجر الصفلاني؛ وللشیخ أحمد 





وغیرھا عن القاضي المذکور۔ توفي للبلتین بقیدا من صفر سنة أرسع وثلاٹین والف بعدینة 
سرھند فصلى علیه اه محمد سعید ودفته بھاء وقبرہ ھناث مشھور۔ انظر؛ ڈالإعلام بمن 
في تاریخ الھند من الأعلام* /٥(‏ ۷۹٦)ء‏ وارجال الفکر والدعوذہ (۳/ )۱٤١‏ 











القدمات 


منە العجب 

ومن أولادہ الشیخ سراج أحمد السرھندي ثم الرامہوريء له شرح علی جامع 
اترمذي. 

ومنھم الشیخ محمد أعظم بن سیف الدین المعصومي السرھندي؛ لە شرح علی 
صحیح البخاري . 


ثم جاء الله سبحانہ بالشیخ عبد الحق بن سیف الدین البخا 








ىٍ الدھلويی المتوفی 


سن ١٢٦٥ھ؛‏ وھو أول من أفاضے علی سکان الھند وتصدّی للدرس والإفادۃ ہدار 





الملك دھلي؛ وقصر ھمتہ علی ذلك وصنف وخرّج ونشر ھذا العلم علی ساق الجد 
فنفع اللہ بە وبعلومہ کثیرآمن عبادہ المؤمنینء حتی قیل: إِئه اول من جاء بالحدیٹ 
باٹھند: وذلك غلط کما علمت 


بقول العلامة السید سلیمان الندو 





إن کان في ھذا الکلام نظرہ ولکن الحق 
ان الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي ھو الٰذي نشر علم الحدیث في دھلي وأطرافھا 
بل في الھند کلھا في عصرہ٠‏ وقد فاز بتألیفاته عند العلماء الربائیین بمکائة رفیعة کلھم 
بعترفوت بفضله!'. 

وقد اصاب البروفیسور خلیق آحمد نظامي في قولہ: وعلی کُلْ فان العھد الذي 
بد فیە الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي دروسّہ في الحدیث الشریفء کان قد عو 
إذ ال - ساط عذا العلم الشریف في شمالي الھند+ وإِنە قد آشمّل في ھذا الوسط 
المظلم الضیق شمعة جَذَبّثْ إليه الناسٗ من أنحاء ناثیة بعیدة+ فالطُرا حولھا وتھافترا 
علیھا تھافت الفراش علی النور+ وبدآ نشاطٌ جدید لدروس الحدیث الشریف في شمالي 





٦٦۴ : انظر : تعلم الحدیث بالھند؛ (ص‎ )١( 











ترجمة الإمام الد عبد الحق البغاری الدخلوق 


الھند وانتقل بذلك مرکر العلوم الدینیة لا سیما الحدیث الشریف من گجرات إلی 
دلمي!۔ 
ہے“ 
٭ اسمہ ولقبہ وأسرتہ ومولدہ ونشأنہ: 
۔اسمه: ھو الشیخ الامام العالم العلامة المحدث الفقیه شیخ الإسلام: وأعلم 
الملساء الأعلام وحامل رایة العلم وائعمل؛ الشیخ عبد الحق بن سیف الدین بن 
سعد الله البخاري الدعلوي المحدث المشھورا"۔ 


۔ لقبه: عرف الشیح بلقبین: المحدث؛ لقّب بە بسبب کثرۃ اشتغاله بالحدیث 





الشریف تدریسا وتالیف والشاءء هي کلعة فارسیة معناھا الملك والسلطان والمحترم 
والمعزز٣۔‏ 
آسرتہ: أول من هاجر إلی الھند من أجداد ال 


هو من سکان بخاری"'ء وقد ماجر ہو في جماعة 


عبد الحق آغا محمد ترك ٠‏ 
من الأتراك إلی الھند لظروف 
سیئة في آسیا الوسطی في الفرن السابع الھجریء وکان عذا في عھد السلطان علاء الدین 
الخلجي'“ (ت: ۹٦٥ھ).‏ وحینما قدم آضا محمد ساعد السلطان آسرته وأکرمھم 
بالوظائف الرفیعة 








( ا حیاۃ الشیخ عبد الحق المحدث الدملوي) (ص: ۱۳۷)؛ ودرجال الفکر والدھوۃ) )٥٤٥٤٥/٣(‏ 
() فالاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام* )٤٥٥ /٥(‏ 

(۳) انظر: 'فیروز اللقات+ (ص: ۷١٦)۔‏ 

() انظر: ٢داثرۃ‏ المعارف الإسلاميةہ (ص : ۱۷٦‏ ۔ ۸۴٤)۔‏ 


)۱١١ /۱( انظر ترجمته في: ڈالإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام؛‎ )٥( 














القدمات 


وکان من أشھر أفراد الأسرۃ الشیخ سیف الدین الدھلوي والد الشیخ 





المتوفی سنة ۹۹۰ھ کان متصفاً بالصلاح والزھد: وکان معروفاً بالشعر والأدب آیضاء 





وئه خاصة بالعلوم الشرعیة لا سیْما بالحدیث النبوي کما يدلْ علی ذا 


تعلیقاته علی کنب أسماء الرجال مثل االکاشف٭ للحافظ الذهہي!'؛ 





۔ مولدہ ونشأتہ: وذ في شھر المحرم سنة ثمان وخمسین وتسع مشة بمدینة 





انیة برعایة والدہ الجلیل؛ یقول الشیخ المحدث: نشأت لیلاً وٹھارا 





ونعرف ما سجل الشیخ من حوادث طفواشہ عن 
حیاتہ أنه کان مطبوعاً علی الصلاح وائتفوی منذ صغرہ؛ ولا یضیع وقدے في الألعاب 
مثل عامة الأطفال؛ کما أنە ورث الورع والطھارۃ عن أبيە۔ وبڈل جھداً عظیماً في طلب 
,وسە من والدہ الجلیل: وکان آبرہ 
من غایة أمائیە أن یکون ولدہ عالماً جلیلاً ربائّاء لھذا ر: 


العلم کما ذکر في کتابه (أخبار الأخیار)ٴ 








تربیة رائیة من یدایة الحالء 





وعلْمہ الأعمال والأشغال الربائیة 





فقد تعلم من والدہ قراءة القرآن الکریم؛ ثم انّجه إِلی تعلم الکتابة والإنشاء حتی 
تمکن منھما فی شھر واحدء وقرأ أجزاءّ من گلستان وہوستان ودیوان الحافظ ودراسة 
النحو والصرف والمنطق والعقائد ولہ اثنا عشر عاماّء ٹم قرأ غیرہا من الکتب الدراسیة: 
وأخذ کل ذلك في سبع سنوات ثمائي عن الأاستاذ محمد مقیم تلميد الأمیر محمد 
مرتضی الشریفي وعن غیرہ من العلماء بمدرسة دھلي وکانت علی مسافة میلین من منزلہ٠‏ 
یروح ویغتدی إِلبھا کل یوم في حر وبردء وکان دائم الاشتغال مکبًا علی المطالعة فيی 


۔)٤٤ انظر: احیاۃ الشیخ عبد الحق؛ (ی:‎ )١( 





.)۴۰۰ آخیار الأآخیارہ (ص:‎ )٢( 











ترجمة الامام للحدث عبد الحق البغاری الاطلری 


ن یجلس أمامه 








فانحة الفراغ حفظ القرآن في سنة واحدةء وبایع الشیخ موسی بن حامد 





اوخشروت سنة۔ 


الحسني الأجي سنة خمس وثمانین وتسع مثة وله اٹنتا 
بیے٭ 


٭ تدریسه قبل سفرہ إلی الحجاز: 


یس مدة بعد 





ما فرغ انشیخ من دراستہ: وکان سنہ عشرین سدة؛ اشتفل بالتد 


ما استفاد می والدہ وعلماء اٹھند وعلماء ما وراء الٹھرء وحصول الربائیة من الشیخ 








ىي (أخبار الأ خی 





أخذ عده بعض أذکار 





انشیخ وجیے ائذین بن نصر اللہ الملوي انگجر 








() و اثشیخ وجیے اذہ العلوی 'ٹگجرانی (۹۹۸-۹۱۱ھ) احد 


اکابر اتعلماء في عصرہ؛ ومن المؤ 





ہ 8جانباتیرہ فی !مارۃ گجراتہ+ 






بانعلم عفی آساتذة عصرہ؛ ویرع في انعدید من 'نعلوم. ولە مولفات کیرة فی مختلف 











القدمات 


القادریة وأشغالھاء وأکرمه مرزا نظام الدین بن محمد مقیم الھروي الأکبر آبادي وأضافه۔ 


ا مس 


٭ ارنحاله إلی الحرمین الشریفین: 

ثم سافر إلی مكة المبارکة سنة ست وتسعین وتسع مثذء فحج وأقام بمکة عشرة 
اشھر۔ وسافر إلی المدیدة المورۃ لسبع لیال بقین من ربیع الأآخحر سنة سبع وتسعین 
ونسع مثةء وآقام بھا إلی آخر شھر رجب سنة ثمان وتسعین وتسع مثة؛ ثم رجع إلی مکة 
وأقام بھا زماناً وحج مرة ثانیةء ٹم رحل إلی الطائف في آخر شعبان سنة تسم وتسعین 
وتسیع مثة؛ ثم رجع إلی مکة واقام بھا زماناً قثیلاًء ورجع إلی اٹھند في ذلك العام. 


وم 


٠‏ عودة الشیخ المحدث من الحجاز إلی الھند: 

آفام الشیخ المحدث في الحرمین الشریفین أربع سنوات تقریبا مستفیدا من علماتھا 
ومشایخھا في الحدیث الشریف وغیرہ من العلوم الآخری؛ فامر الإمام عد الوعاب 
المتقي'' تلعیذہ الشیخ عبد الحق بالعودة إلی الھند وأصرٌ علی ذلك وجری الحوار 


انظر: ڈالإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلامہ /٤(‏ ٤٤٦)۔‏ 

() ہو الشیخ العالم الگیر المحدث الفقیه الزاھد عید الوھاب بن وئي الله المندوي البرعانبوري 
المھاجر إلی مكة المشرفة والمدفون بھاء کان من العلماء الربائیین: ولد ونشأ ہمدینة برھانفور 
بعد ما انتقل والدہ من مندو إِلیھاء وصار یتیماء فرساہ الاغتراب إلی گجرات وإلی ناحیة 
الدکن وجزائر السیلان وإلی سراندیب حتی وصل إلی مکة المبارکة سنة ثلاث وستین وتسع مثذ 
وادرك بھا الشیخ علي بن حسام الدین المتقي الگجراتی: وکانت بیںە وبین أبےە مودةء فأقام 
یمکة المشرۂ سنةء وأخذ عنہ العلم والمعرفة: وآسند الحدیث عنه وعن < 





ولازمہ اشتي عشرة 








ترجمة الزمام العدث عید الحق البغاری النھلرقر 





بینھماء ولما ری الشیخ ھذا الإلحاح المتواصل من شیخه قرر الرجوع إلی الھند . 
لما ودعه الشیخ عبد الوھاب آکرم تلمیذہ: ورجع الشیخ المحدث إلی الھند سنذ 
٠ھ‏ ء وھنا العھد الذي اتَخذثْ فیە آفکار الملك آکبر صورۃ الدین الإلھيی: وکانت 
بیئة البلاد کلھا قد فسدتء وعم الإعراض عن الشریعة والسشةء وَمُسکر في البلاط 
الملکي بالشعاتر الدینیة ویستھزاً بھاء فقد أثر ضلال الملك أکبر في حیاۃ عامة الناس۔ 
ورجع الشیخ في عذہ الظروف المؤلمة: وکان الشیخ متالماً بھذا الوضع المؤلم في 
البلای فقرر أن بُجلس لتدریس الحدیث قي زاویة بدھلي؛ وکانت هي المدرسة الأولی 
في شمالي الھند في ذلك العھد لندریس الحدیث ال 
ہذہ المدرسة قطب الرحی؛ وذکر الشیخ في کتابہ (آخبار الأخیار) اشتغائ بالتعلیم 
والتدریس بتواضع کبیر+ بقول: أبذل کل جھد في هذا السبیل؛+ وأقوم بأشد ریاضة فيی 
ذلك؛ وأقضي أیامي مشتغلاً بانتعلیم والافاد: 
لا یھمنی آمرٴ صالج آو فاستی؛ معرضعن صبة ھذا وذاء وواصل الشیخ اشتغاله بالتدریس 





یفء وکان الکتاب والسنة في 








معاذ اللہ بل بالتعلم والاستضادةۃء 





وتصدر للدرس والفادة بعدہ بمکة المبارکۂ: وتزوج بھا حین بلغ محمسین 
سنة من عمرہ. وکان علی قدم شیخہ في الزصد والتورع والاستقامة علی الطریقق أمخذ علہ 
الشیخ عبد الحق بن سیف الدین البخاري الدھلوي رخلق کثیر من العلماء والمشایخ: وکان 
مشایخ الحرمین الشریفین یعتقدون فیه خیراً وصلاحا ویفولون: إِته علی تقدم الشیخ أبي العباس 
رحمہ اللہ: [ھو أبُو الْمبّاس محمد بن عمر الألْصَارِی المرسي المتوفی ٦۸٥ھ‏ 





قال عبد الحق بن سیف الدین المذکور في دأخبار الأخیار؟: إنه ثقیني شیخ من شیوخ العرب 
وقال: إني سافرت إلی الیمن وادرکت المشایخ والدراویش فوجدتھم کلھم متفقین علی الثناء 
علیہ والإخبار بانه قطب مکة قي وقنہ: وقال: إن عید الوھاب استقام علی المشیخة ستاً وثلائین 
انتھی . توفي سنة إحدی وآئفء ھذا هو الصحیح , 
انظر: ؛الإعلام یمن في تاریخ الھند من الأعلام) /٥(‏ ۸8٤)ء۔‏ 





سئة ہمکة وما قائنه حجة قي یام إِقا؛ 











إلی آخر لحظات حیاتہء من ذلك الوقت عرف الشیخ بلقب المحدث الذي أصبح بعدہ 
جزءآمن اسمہ حتی إذا قیل : المحدث اندھلويء لا یُعنی یه إِلا هو وصارت مدرستہ 
معروفة بخصائصھا في اٹھنذا''ء اجتمع فیھا عدد کبیر من الطلاب لتحصیل العلمء 
وصارت المدرسة أکبر حصن للشریعة الإسلامیة والسنٔة التبویة فی ذلك ائعھد المليء 
ہالفتن: وظل الشیخ جبلا 


قال الأستاذ خلیق أحمد نظامي'"': عاد الشیخ 'لمحدث إلی الھند بإلحاح من 





أمام موجات الضلالات والأقوال المعا: 





الشیخ عبد انوعاب المتحي+ لکن کان في قلبہ حنین وشوق للرجوع إلی الحجاز. وکتب 





٭ متھج الشیخ المحدث ني الدعوۃ في عذہ الظروف: 
إن الشیخ المحدث حاول بعد وفاة الملك أکبر 





الشیخ فریدا”ء وکانت شخصیتہ بارزٰۃ ٹي البلاط 


زی الع 








الذي صار ملکاً بعد أکیر عن 





المٹکي: ولغ رسالة ناقش فیھا قواعد السلطشة وأرکانھا بائت 
لملك شاھجھان أربعین حدیثاً سماھا: ترجمة الأحادیث الأرہمین في نصیحة الملوك 


ل٠‏ وکذئك جمع 


والسلاطین ۔ 
وکان لاشیخ علاقة وطیدة مع الآمین عبد الرحیم خان ا 


الذي کانت لە شخصیة معروفة في العھد المغولي بعلمہ ٛا لغیرھما من أعیان 





() ویدرس فیھا شیوخ وساتذة کثیرون 
۲ء عبد الحق× (ص : )۱٣١‏ 





(۳) ہو الأمیر مرتضی خا ۔ائشیخ فرید - کان من کبار أعیان الدولة قي العھد المفولي 














ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاری النلوِ 


البلاہ٭ وکان بینھم وبین الشیخ علاقة روحیة دینیڈء والشیخ یرسل إلیھم رسائل وبوجھھم 
إلی التمسك بالصراط المستقیم؛ ولکن حدیث الشیخ کان في السر والکتمان لا یری 
الجھر بە وإشاعتہ ۔ 

.21 
٭ شبوخه: 

إن الشیخ المحدث ذکر آسماء الشیوخ الذین استفضاد منھم في مؤلفانہ: (زاد 
المتقین)ء و(إجازات الحدیث في القدیم والحدیث)ء و(أسماء الأستاذین)ء وقد فقدت 
ہذہ الرسائل؛ لذا صعب علینا معرفة آسمائھم وأحوالھم؛ وعرفتا منھم بعد البحث 
والتحقیق التالیةً أسماؤھم : 

١‏ الشیخ سیف الدین والدہء قد ذکرت ترجمتہ سابقاً. 

٢۔‏ وبعد ما تعلم من والدہ دخل بمدرسة في دھلي وکمل دراستہء ولکن لا نعرف 
آسماء شیوخ بھا إِلا اسماً واحدا وھو الشیخ محمد مستقیم وھو تلمیذ الأمیر محمد 
عرتضی الشریفي!'۔ 

وقد ذکر الشیخ في کتابہ(أخبار الأآخیار): أنە استفاد من علماء ما وراء النھر 
لکن لا نعرف آسماءھم أیضاً. ولما سافر إِلی الحرمین الشریفین استفاد من علماٹھماء 
منھم الشیخ الإمام عبد الوہاب المتقي وھو تلمیذ الشیخ علي المتقي وخلیفتہ؛ وقد استفاد 
مدہ في علم الظاہر والباطن استفادۃ تامة؛ ویقول الشیخ عبد الحق: إِني في خدمتہ 
منذ سنتین+ وفي عذہ المدة آخذ مدە إجازۃ الحدیث: وذکر نہ ألیسە خرقة الخلافةق 
ویقول: قد اأجازني سیدي الشیخ عبد الوہاب بکتب القوم وطرقھم وسلاسلھم وآجازنيی 


)٥٦٥٤ /٥( ۸الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام*‎ )١( 





ری القدات 


من أربع سلاسل: القادریة والشاذلیة والمدنیة والجشتیۃ!؟ٴ 


۳٣۔‏ القاضي علي بن جار اللہ بن ظھیرۃ القرشي المخزوعي المکي۔ ذکر الشیخ 
المحدث في ثبته أنه اعلم العلماء وأعظم الفقھاء في وقته۔ 





٤‏ الشیخ أحمد بن محمد بن محمد أبي الحزم المدني. ذکر الشیخ المحدثٹ 
أنه اکب فقھاء مدیدة الرسول قّ علماً وستًا وبركة: وشیخٌ الشیو ؛ وأخذ مٹە إجازۃ 
الحدیثء وثوفي غرة شعبان سنة ۹۹۸ھ 

٥‏ ۔ ائشیخ حمید الدین بن عبدالہ السنديِ المھاجر. ذکر ائشیخ المحدث في 
مقدمة (لمعات الئتقیح): آني أخذت روایة (مشکاۃ المصابیح) عن الشیخ حمید الدین 
خ العالم العامل تذکرة السلف المتورعین وبقیة المشایخ 
المحدثین مولانا حمید الدین بن القاضي عبدالہ السندي المدني۔ 


السنديء ویقول في ثبتہ: إنە ال 








وقال مرتضی الزبیدي:'' 
المَكٌي: وطٔبقیہء کالشیخ عبد الوهاب المتقِي؛ وثْلّا علي قايء وَغَيرهمًاء 

وفال الکتاني'': ذکر الحافظ مرتضی في (ألفیة السند) لە أن المترجُم بروي عن 
المتقي مباشرۃ؛ وکذاعن ابن حجر الھیتمي وعن علي القاري؛ وناميك بھؤلاء الثلائة . 

وما کر من روایۂ الشیخ المحدث عن الشیخ علي المتفي والحافط ابن حجر 
المکي بدون واسطة فیە نظرہ لن الشیخ علي المتقي توفي سنة ۹۷۵ھء والشیخ ابن 
حجر توفي سنة ۹۷۵ھء وقد ورد الشیخ المحدث إلی مکة المکرمة سنة ۹۹ھ فلا 





)۴۳۷۱ : انظر: +رسالة ذکر الأحوال والأقوال منبھة علی رعایة طریق الاستقامة والاعتدال (ص‎ )١( 
۔)٦١٥٥۸٥۸( :ہاج المروس)؛‎ )( 


(۳):'فھرس الفھئرس٭ /٦(‏ ۷۲۵) 











ترجمة ام لنٹ عبد الو الغامر النماری ل(ت| 


یمکن لقاؤہ بھما 
ما روایته عن الشیخ علي القاري فلم أقف علیھا۔ 
جے٭ے٭ 
٭ اختیار الشیخ المحدث إسناداً خاصًا لروایة الحدیث : 
کان للشیخ المحدث عدۃ ٹ شیوخ لکنە اختار للروایبة إسٹاد !! 


المتقي کما ذکر السید عبد الحي الکتاني''': قال الشیخ عبد الحق الدھلوي المترجم: 
بائه یتبغي للمحدث أن یختار لنفسہ من الآسائید 








آوصاني سیدي عبد الوعاب || 


التي حصلت لە من مشایخہ سنداً واحداً یحفظہ لیتصل به إلی سید المرسلین+ وتعود 
برکتہ علی حامله في الدنیا والآخرۃء فامختصرت لوصیة شیخی سنداً من طریق البخاري 
وآخر لمسلم واکتفیت بھما ففیھما البرکةء فقلت: قال العبد الضعیف : حدثنا شیختنا 
الولي المقتدي عبد الوھاب الحنفي قال: حدثنا شیخنا علي بن حسام الدین المتقيی 
قال: حدثنا أبو الحسن البکري قال: حدثا الزین ژ: 
وحدثنا الشیخ عبد الوعاب المتقي قال: ثنا المسند علي بن آحمد الجناتي الأزمري 
الشافعي؛ حدثنا شیخ الإسلام الجلال السیوطي؛ حدثنا الشھاب ابن حجر 

: إِن الحافط جلال الدین السبوطي لم بأخذ عن شیخ الإسلام ابن حجر 
العسقلاني بل یروي عنه بالإجازۃ العامة!'۔ 





یاء الأنصاري عن ابن حجر۔ (ج) 


٭ تب 





وو 


)۷۲۷ /۲( ٥سراھفلا اقھرس‎ )١( 
)٦٥٢ : انظر : ٭ذیل طیقات الحفاظ٥ للسیوطي (ص‎ )٢( 











٭ اعتراف شیوخہ برسوخہ في العلم: 

قد اعترف علماء الحرمین الشریفین للمام المحدث عبد الحق برسوخ قدمہ في 
العلمء قال القاضي: إنه الفرد العلم في القطر الھندي؛ وقال: إِنه ممن اعلی الله همتھ 
في الطلب؛ ووفقه للسعي فیما بوصل إلی بلوغ الأرب وخدم العلم الشریف وضرب 
فیه بالسھم الأعلی والقدح المعلی٭ وقد شرفني بالحضور عندي برمة من الزمان فيی 
المسجد الحرام بقراءة قطعة من (صحیح الإمام البخاري) وقطعة من (ألفیة الحدیث) 
للعراقي الیحر الھمام؛ فاستفدت منە اکثر مما استفادء وأبدی من الأبحاث ما آحسن 
فیه وأجادء قراعءة ظھر بھا أنه بالإفادة احق منە بالاستفادةء وأن لە رسوخ قدم في الاشتغال 
علی جمل الوجوہ المعتادةء انتھی”۲. 

* الفرق بین منھج المحدث عبد الحق الدھلوي وبین منھج الإمام ولي الله الدھلوي: 

١۔‏ الشیخ المحدث لا یتکلم بمصطلحات الصوفیة في مؤلفاتھم؛ والإمام 
ولي الہ بتکلم لکٹە لا بخرج عن الکتاب والسنة ٠‏ 

۲۔ الشیخ عید الحق لا بخرج عن مذھب الجمھور فید شیر+ والإسام ولي الله 
قد ینفرد ببعض آراله. 

۳۔ الشیخ عبد الحق یحیط بالموضوع من جمیع جوانبہ إحاطة تامة مع البحث 
والتحقیق تشھد علی ذلك مؤلفانہ؛ لما آلف کتابه (شرح سفر السعادة) کان بین یدیه 
مکتبة ضخمة لکتب الحدیث والرجال والتاریخ والسیر:؛ واستفاد مٹھا استفادة کاملة ٠‏ 
وقال: لم أرض قط بالتقصیر فی تصحیح التقول والإحالة علی الأصول لا سھواً 
ولا نسیاناء ولم یخرج من طریق الحیطةء ویتجلی ھذا المنھج في جمیع مؤلفاتھ. وأما 


۔)4٥٤‎ /٥( فلاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام:‎ )١( 








ترجمة الڑمام الحدث عبد الحق البخاری الدعلریر 





الإمام ولي الله الدھلوي لا شك مع سعة أفکارہ وعمق نظرہ في الکتاب والسنة فله 
إیداع واہٹکار فیما پتناوله من موضوعات لا توجد عند غیرہء تدل علی ذلك مؤلفاتہ منھا 


(حجة الل البالغة) و(إزالةۃ الخفاء) وغیرھما 


و 


٭ وصایا الشیخ عبد الوهاب للشیخ المحدث: 

کان من وصایا الشیخ عبد الوعاب المتقي لشیخ المحدث أن جتتب الأمراء 
وأھل الدنیا لثلا بشتغل بوظیفة من وظائف الحکومةہ إذ لو حدث ھذا لحرم من خیر 
کثیر؛ وأوصاہ ان یتعاون مع الناس في مور الخیرء وأن یجتنب أمور الشرء ویختار 
العزلة بقدر ما یمکن: وقال الشیخ المحدث: قال : سبحان اللہ؛ ما أحسن ھذا لو کسر 
أحد قدمیه وجلس في زاویة العزلة والخمول فھو علی مرتبة في الوصول والقبول: ٹم 
قال: ولکن ہذا آمر صعب شدید؛ ثبات القدم فە بعیدء والأصل في هذا ان بشارك 
المره الناس ویخالطھم في خیرہم ویجتنب شرہم؛ فلذلك لم یخالط الملوك وم 
یذعب حین الرجوع من الحج - کما ہو عادة بعضی الحجاج من أھل الحرص والأمل 
واللجاج ۔ إلی دیار دکن وبیجافور وبرھان فور ونواحیھا مما یجب علی الفقراء وآھل 
هذہ الطریقة منە الھرب والنفور+ فجاء بحمد الله سالماً عن الافات غانماً ہما شاء الله من 
البرکات في وطنہ المألوفء أعني: حضرۃ الدھلي الذي هو مکانَ الفقراء والمساکین. 
ومسکن العاشقین المحبینء والتزم باب الفقر متوکلاً علی الله راجیاً فضلە وکرمہ فيی 
دنیاء وآخراہ. . . أن الشیخ قد أمرني بالخلوۃ والعزلة والانفرادہ ولکنە قد تساھل في 
ذلك ملاحظة ونظراً ملاعتبارہ ولم بترك جانب الرخصة رأساً مخافة أن لا یری في ذلك 





شدة وبأساء فکان هذا العبد الضعیف یمضي أوقاته ہما شاء الله من الأعمال والأشغالء 








رك القعات 





ولکنە کان یخرج إلی بعض المواضع في بعض الأوقات والأحوالء ویخدم ویزور بعض 
الأحباب والأاصحاب من أھل الخیر؛ ویتبرك بصحیتھمء ویتشرف بخدمتھم ماموناً 
عن وصمة الغیر ولحوق الضیر!'ء 

وکان من وصایاہ أیضاً أن یستفید الطالب من کل مفیدء وقال: شأن طالب الحق 
أن یستفید من کل مفیدء ویفید کل مستفیدء ولا یغلق باب الطلبء ولا یسذ طریق 
الاستفادة علی نفے!؟' 


ےھ 
٭ وصایا الشبخ أبي المعالي للشیخ المحدث : 

إِن اللہ سبحانے وتعائی آراد أن یکون الشیخ المحدث ناشراً للحدیث الشریف 
تدریسا وتالیفاء وھذا العمل الجلیل یحتاج إلی هدوء وعزلةء ولھذا آوصاہ العالم اثربانيی 
الشاء آبو المعالي القادري اللاھوري (ت: ١۱۰۲ھ)‏ بآن یجتنب الاختلاطء وأکد عليه 





اختیار العزلةء سال الشيح المحدث عن سر ذلك فلم یجب الشیخ أبو المعالي عن ھذاء 
والشیخ المحدث یذکر وصیته ھکذا: 

ٹم سلط اللہ عليٗ یا سیدي رجلاً من أھل سلسلتنا من عشاق الحضرة الجیلانیة ٠‏ 
ومجذوباً سکراناً بشراب المحبة العرفائیة+ فجبرتي وقھرني وألزمي الخلوۃ والعزلة 
والانفرادہ ومنعني من الدخول علی الناس والتردد إلی بیوتھم وصحبتھم؛ ولو کان مع 
الفقراء والصالحین من العبادء وجڈ في ذلك وبائغ وئم یتسامح قطعاًء وقال: یا ھا 
لا یطلبِ متك عمل غیر ہذاء وقال: ولا أنو 





إنە ذلك من عند نفسي: واإنما هو أمر 


)۳۷۰ فوائد جابعتۂ محمد عید الحلیم الجشتي (ص؛ ۹٦)ء وہ اخیار الأخیارہ (ص؛‎ )١( 





۔)۲٢ ؛فوائد ناقعةہ (ی ؛‎ )٢( 





ترجمة الژمام الحدث عبد الحق البخاری الدخلوی 


مؤکّد من مکان آخر فعليك بە؛ فالححت بالسؤال عن الاطلاع علی حقیقة عذا الأمر 
وانکشاف حلیة الحال: فقال: تدعو اللہ أن لا یطلعکم علی حقیقة الأمرہ ولا یکشفہ 
عليکم حتی ییلغ الکتاب أجله ویظھر عند ذلك ما هو المرجع والمآل؛ وبشرني بأن 
فيه الخیر کل الخیر إن شاء اللہ تعالی!''۔ 

ولھذا ترك الشیخ المحدث مع العبادة والریاضة مثة مؤلف أو اکٹر ۔ 

٭ٛ٭٭۔- 
*٭ استکمال التربیة والسلوك من الشیخ الکبیر عبد الباقي النقشبندي الممروف بخواجه 
باقي باللہ: 

ذکر الشیخ المحدث في رسالة الوصیة: لما دخل الشیخ الخواجه عبد الباقيی 

النقشبندي!''' دھلي سنة ۰۸٠۱ھ‏ وبایعتہ وأکملت منه أذکار اللقشبندیة۔ 





مَن درس التاریخ الإسلامي في القرن الحادي عشر دراسة عمیقة تبین لە أن الشیخ 
الخواجة باقي باللہ کان مصدراً لجمیع حرکات أھل السنة وإماطة الیدع والمحدثات في 
الھندء ویقول الشیخ في رسالة! ہو من مشایختا في ہذا الطریق جزاہ اللہ خیراا۳. 

استفاد مٹه الشیخ استفادة کبیرۃء توجد في کتاب (المکاتیب والرسائل) سبع 
رسائل من الشیخ عبد الحق الدھلوي إِلی شیخه عبد الباقي النقشبندي؛ تلقي هذہ الرسالل 


.)۴۷۰۸ 'فوائد جامعةة للشیخ محمد عید الحلیم الجشتي (ص : ٢۴)؛ :أخیار الأخیارہ (ص:‎ )١( 

)١(‏ ود في حدوہ سنة إحدی أو اثنتین وسبعین وتع عشة بکابلء توفي یوم الأریعاء رابع عشر 
من جمادی الآخرۃ سنة آریع عشرۃ بعد الألف بعدینة دعلي+ ول أربعون سنە وأربعة أشھر. 
دالإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلامہ .)٤٥٥ /٥(‏ 

(۳) ف'حیاۃ الشیخ عبد الحق المحدث الدعلوي؛ (ص : ۱۲۸)۔ 








الضوء علی حب الشیخ المحدث لشیخه المرشد. وکذلك کان للشیخ خواجة باقي باللہ 
محبة شدیدۃ للشیخ المحدث٠‏ 9ٍِ 700000 


طرق التصوف لکن علاقد القلبیة کانت مع السلسلة القادریةء فلذلك کتب في بیان 
تی : عبد ال یی یب لن تسارح الاغازی ال الترکي نسیاء الحنفي 


مذعبأء الصوفي مشرباء القادري 





٭ الشیخ المحدث وعلاقتہ بالربائیة : 
۔إن الشیخ المحدث نشأ وعاش في تربیة والدہ وھو عالم اني في السلسلة 
القادریةء وتلقن منە الطریقة القادریة. 

۲ کذلك استفاد من السید موسی الکیلاني+ وقد أخذ الشیخ المحدث ملە الأذکار 
والأعمال ولم یتجاوز من عمرہ السشة التاسعة والعشرین؛ وکان ہو من أسرة الشیخ 
عبد القادر الجیلائي۔ 

۳۔ کذلك بایع الشیخ المحدث في مکة المکرمة شیخ عبد الوهاب المتقي٠‏ 
ونال منە الخلافة في الطرق الجشتیة والقادریة والشالیة والمدیة؛ ودعاء حزب البحر 


ة غاصةء 





ة الشاذلیةء فاجازہ الشیخ المتقي !جا: 





٤‏ إن الشیخ المحدث قد بایع الشیخ خواجة عبد الباقي النقشبندي واستفاد منه 


استفادة 


7 





() ەحیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي؛ (می: ۱۴۰)۔ 





(۷) نیا قز دای سس سیف ۲۔۱۲۸).۔ 











ترجمة الإمام الھنث عبد الحق البخاری الدخلویِ 


٭ البرکة في أعمال الشیخ المحدث: 

لقد بلغ الشیخ المحدث في سنة ۷١۱۰ھ‏ تسعین عامامن عمرہ ومع ذلك فھو 
لا یزال یتمتع بسلامة الحواس الظاہرۃ والباطشةء ویقوم باعمال التصتیف والتألیف 
والتصحیح والعبادة ونعلیم یناث وتلامذته ویعتني ب 


نے 





0) 


٭ الشیخ المحدث بین التصنیف والتألیف : 
إلی جانب عکوفہ علی تدریس الحدیث الشریف کان لە اعتناء کبیر جذًا بافتالیف 
والتصنیف فی شی المجالات الدینیة؛ وکانت عندہ مکتبة ضخمةء نستغرب حینما 
نطلع علی قائمة مصادر کتاب (شرح سفر السعادة) التي بلغت أربساً وستین مصدرلّء 
ٹم یقول الشیخ: إلی جانب ھذہ المصادر أبضا کانت بعض الکتب والرسائل في المطالعة 
تحت الدراسة("۔ 
مے٭ھ۔ 


*٭ الشیخ المحدث وماثرہ: 





فیه ہذا العلم في شمالي الھند وھو أول من جعل کتب الحدیث جزہآ لازمآمن مناعج 
التعلیم فی عصرہ مع عنایتہ بالتغسیر والفقه والعلوم الدینیة۔ 


١۔‏ إنه قد جدد علم الحدیث بجھودہ المضیة المخلصة في عھد کان ا 


() انظر: البحث المنشور في مجلة اثقاقة الھند+ للشیخ نسیم أحمد فریدي. 
)٢(‏ ەحیاة الشیخ عید الحق المحدث الدھلوي؛ (ص: ١٦۱)؛‏ وھذہ المکتبة ضاعت؛ کما ذکرہ 
الشیخ نور الحق في آخر المجلد الثاني من شرح البخاري إنالل وانا إليه راجعون . 








القدمات 





۲۔ کان الشیخ قد نقل کتب انحدیث والسیرة إئی اللضَة الفارسیة؛ وھي الٰضشة 











السائدة في ذلك العھد بین العلماء والباحثین من المسلحین ٠‏ 


٣۔‏ إِن الشیخ اختار الوسطیة والاعتدال لإصلاح الفرد والمجتمع۔ وھذا الأسلروب 









والبیان: حیث یتمیز مٹھج الإمام ا 


والقلوب: أما الشیخ المحدث فاسلوبه یتحلی بائرا 


٭ علا: 





الشیخ آلمحدث مع الإمام السرھندی : 


کان کل من الشیخ المحدث والإمام الشیخ السرھندي المعروف بمجدد الألف 









ا اني اُٹھےٌ العلماء اذرباتیین في عصرعماء وکانا من المستفیدین من الإمام ا 


تی 


الشیخ عبد الباقي باللہ: وقد حدث بیٹھما سوء تفامم في بعض الآراء: ولما فسر ؛لإمام 





یر رأي الشیخ :لمحدث وصارت بینھم مودۃ ومحیڈ 


کما بظھر ذلك من رساتلہ'۔ 


: نشأ بینھما سوہ التغاھم أو 





ویقول سماحة الشیخ أبو الح ن علٰي النذو 


الخلاف بسبب روایة مدسوسة في بعض المکاتیب الٹي عرضت علی !لشیخ المحدث٠‏ 





کما بقول ولدہ الشیخ نور الحق: إِن والدبی اعتذر عما کتب في عذا الموضوع 





عليهہ: والشیخ نور الحق ایضاً کان من خلفاء انشیخ محمد سعید السرعندتی ومن 





٢حیاۃ‏ الشیخ عید الحق المحدث الدعلوتي* (ص : ٥۰۴‏ 








ترجمة ال(مام الحدٹ عبد الحق البخاری اللھلوق: اع 


الشیخ محمد معصوم میان السرھندي آیضا''. 


٭ ثناء العلماء علیه: 
قال السید عبد الحي, الکتاني في شأنەا“: محدث الھند العلامة المسند صاحب 
المؤلفات الحدة, 
قال السید غلام علي آزاد البلکرامي : المتضلع من الکمال انصوري والمعنوي؛ 
والعاشق الصادق من عشاق الجمال التبويء رزق من الشھرة قسطاً جزیلا: وأئبت 
المؤرخون ذلك إجمالاً وتفصیلاً!٣۔‏ 
وذکر السید مرتضی الزیدي: و 


عبد الْحَیٌ ابن سیف الڈّین البُحارِيٌ الْذَهْلوِيَء مِن کبار آ: 


ن المتأرین الإمامُ المحَدّٹ أبُو مُحَمّد 








ة الکدیي“. 
إِن الإمام الشیخ عبد ائعزیز المحدث الدعلوي یَثُُ الشیخ المحدث في أئسة 
الحدیث مثل فضل ال التُورب 
یقول العلامة المؤرخ عبد الحي: عو أول من نشر علم الحدیث بأرض الھند 
تصیفاً وتدریسا, ویقول أیضأ: ونشر العلوم لا سیما الحدیث الشریف بحیث لم یتیسر 











اریخ دشوت وعظیمت* (٣/۳۳۲)ء‏ وھاریخ علساء الھندا 





(۹۰۰/۱م۳) 
() <قھرس القھارس٤‏ (۲/ ۷۲۵) 
(۳) ؛سیحة المرجان في 
)٤(‏ ەتاج العروس؛ (۲۸/ )٦١٥‏ 


)۳۷ ؛فوائد جامعة پر عجاله تاقعةہ (ص:‎ )٥( 





عندوستان؛ (می: .)٤٤‏ 








نیت 





لأحد مثله من العلماء السابقین فی دیار الھند. وأما مصنفاتہ فکلھا مقبولة عند العلماء 
محبوبة إِليھم؛ یتنافسون في تحصیلھا وھي حقیقة بذلك؛ وفي عبارانه قوۃ وفصاحۃ 
وسلاسةق؛ تعشقھا الأسماع وتلتذ بھا القلوب!*. 

قال الأمیر صدیق حسن القنوجي: توالیفه في بلاد الھند مقبولة ومشھورۃء کلھا 
نافعة ومفید*“. وقال أیضا: والحق أن الشیخ عبد الحق بنفرد بالترجمة من اللغة العربیة 


إلی اللغة الفارسیة لا نظیر لە في عذہ الأمةء ولا مٹیل لە في عصرہ: وللہ بختص برحمته 








من یشاء(۳. وقال أیضا: کل ما یری الناس في 
العلوم والمعارف حصّلتُ اکٹرھا بدراسة تألیفات الشیخ المحدث؛ ومصنفات الشاہ 
ولي اللہ الدھلوي وآولادہ“۔ 


أنی من الفوائد الظاھرۃ والباطنة من 


ہوم 





الشیخ المحدث عثر أربعاً وتسعین سنةء وقضی أکثر أوقات حیانہ في !ا 
وقد استفاد منہ لوف من الناس من العرب والعجم؛ آذکر بعض اشھر تلامیذہ: 
خ نور الحق المشرتي النجل الأکبر للشیخ المحدث٠‏ المتوقی سنة 
۳ھ ە مؤلفات کی را“ 





۔)٢٥۷ ۔‎ ٥٥٤ ٥( ٭الاعلام ہمن فی تاریخ الھند من الأعلامہ‎ )١( 
)۴۰۲٢۰ ا تحاف البلادہ (ص‎ )٢( 

)٢٦٦ اتقصار جیود الأحرارہ (ص:‎ )١( 

)۱٥١ المصدر السابق (ص:‎ )٤( 


۔)٦٥۸‎ /٥( ؛الاعلام بمن فی تاریخ الھند من الأعلامہ‎ )٥( 





ترجمة الإمام تلحدٹ عبد الحق البخاری النفلوق بتك| 


۴۔ الشیخ علي محمد بن الشیخ المحدث عبد الحق الدھلوي؛ وهو تلمیذ 
لوالدہ وعالم جلیل. جلیل٭ وکان من فضلاء زمالہء رافق والدہ وأخذ عنە الکتب الدراسیة؛ 
لە مزلفات . 

٣۔‏ الشیخ محمد ہاشم بن الشیخ المحدث عبد الحق الدعلوي؛ وکان أیضاً 
أخذ عن والدہ. کتب الشیخ المحدث عن ولدہ محمد ہاشم: یمناز جوھر طیعہ بالجودة 
والسلامة وقوۃ العلم لا سیما في علم الحدیث الشریف"'۔ 

٤‏ ۔ الشیخ أبو رضا بن إسماعیل الدھلوي العتوفی سنة ١٦٥۱ھ‏ هو حفید 
الشیخ المحدث. 

٥‏ الشیخ آبو أحمد سلیمان الکردي الگجراتيی. 

ھ۱٣٦١ الشیخ شاکر محمد بن وجیه الدین الحنفي الدھلوي المتوفی سنة‎ ٦ 

۷۔ عنایة اللہ بن إله داد الصدیقي البلگرامي. 


حیدر بن فیروز الکشمیري المتوفی سنة ۷٥۱۰ھ.‏ وغیرھم۔ 
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خلّف الشیخ المحدث ثلائۃ أولاد من الذکور وکان أکبرھم الشیخ نور الحق 
الدھلوي؛ لە مولفات؛ توفي عن تسعین من عمرہء ودفن ہجانب والدہ عند الحوض 
الشمسي. وکذلك دفن الائنان الآخران من أولاد الشیخ المحدث بجانب والدھما عند 


الحوض الشمسي. 


.)۲۳۰ انظر: دحیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي* (ص:‎ )١( 








ونبغ من ذریته علماء أجلاہ مخدموا الحدیث النبوي تدریساآ وتآلیفاء وظلت آسرتہ 
تخرج رجال الأقلام من الکتاب والمؤلفین إلی أن جاء عھد الڑنکلیز؛ ومال رجال ھذہ 
الأسرۃ إلی کسب العلوم اتعصریة کعامة الٹامراٴ 

٭٭۔ 

٭ وفانہ: 

توفي الشیخ المحدث عن أربع وتسعین؛ في الحادي والعشرین من شھسر رہیع 
الأول سنة ١٥۰ف‏ ہمدینة دھلي؛ وصلی علیه تجله الشیخ نور الحق؛ کتب الشیخ 
المحدث في وصیدہ: ؛یدعو هذا الفقیر ویتمنی: اْلهم ارزقتي شھادۃ في سیلك 
واجعل موتي ببلد رسولك . إِن استجاب اللہ دعوتي هذہ فلا حاجة إلی وصیة؛ واِن 
وافاني الاجل في ھذا البلد فلیدفتوني فی عوالي الحوض الشمسي الذي و مدفن 
الصالحین المغفور لھم؟. فدفن في ناحیة من الحوض الشمسي۔ 


وأوصی عن قبرہ: ہن یوسعوا القبرء ولا بتجاوزوا حدٴ الاعتدالء ولا یجصٌّصوا 








ا بالآجرہ 





برہ ولا برفعوا جدارہ من المصلحة 





علیہ تاریخ الولادة والو: 





من أخبار طلب العلم؛ والرحلات 





اہ و 





لوصیتہ نصب لوحة علی ضریحہ: وکتب ما أرصی بە رحمه الہ تعالی(* 








اریخ وفاتھ: (فخر العلماء) و(فخر انعائم) و(علماء أمتي کانبیاء بني إسرائیل ۳ء 


اض 


() المصدر انسابق (ص: ۲۴۷)۔ 
"0 ٢حباة‏ الشیخ عبد الحق المحدث اندھلوی؛ (ص : )۱۳١‏ 


(۳) ؛افوائد اقعڈہ (ص : ۴۹) 














ترجمة الإمام تلحدٹ عید الحق انبخاری الدفلوق: 


٭ وصول اِسنادہ إلی الحرمین الشریفین: 

قد انتشرت سلسلۂ إسناد 'لشیخ المحدث بطریق الشیخ محمد حسین الخافيی 
إلی الحرمین الشریفینء بقول السید عبد الحي الکتاني: واثخافي ھذا ہو تلمیذ الشیخ 
عبد الحق الدھلوي والراوي عن عامت وقد وقفت علی إجازۃ الشیخ عبد الحق لہ بخطہ 
ومن طریق العجیمي عده نروي 
مؤلفانہ ومؤلفات الشیخ عبد الحق ومرویانہ: ولولا ہذا الشیخ الخاقي وروایشه عن 
الدھلوي عامة لما کنا اتصلنا بالشیخ علي المتقي لروایة (کنز العمال) وغیرہ؛ وھذہ فائدۃ 
نفیسة قل من یعلمھا'۔ 





یف؛ وادرکه الشیخ حسن العجیعي وأاخذ عنه 





رببی.پھ 


٭ مزلفائہ: 
عاش الشیخ المحدث أریعاً وتسعین سئةء رقضی معظم حیاتہ من عھد الشباب 


ِئی آخر الحیاۃ فی التصتیف والتالیف: وقد ذکر بعض المؤلقین قائمة مزتفانه فبلغ عددھا 





اکٹرء وأخص بالذکر الکتب التي ھا صلة بالحدیث الشریف: 


۱۔ أشعة ائلمعات في شرح المشکاۃ (مطبوع) وأقوم بتعریفه بمناسبة لمعات 


۷۔ لمعات التتقیح في شرح المشکاۃ. وھو کتابناعذاء 





٣۔‏ جامع البرکات في منتخب شرح المشکاۃ (مخطوط) 





٤‏ ۔ إکمال آسماء رجال مشکاة المصابیح (مخطوط)ء 





)۷۲۲ /۲( ٤سراھفلا :٭فھرس‎ )١( 





0ع 








٥‏ -مقدمة في أصول الحدیث (بالعربیة) مطبوع۔ 

5۔ طریق الإفادة في شرح سفر السعادۃ (مطبوع)۔ 

لا تی الافاراآان سے یناہ عفرا 

۸۔ ترجمة مکتوب التبي پل في تعزیة ولد معاذ بن جیل (یالفارسیة) مخطوط . 

۹ رسالة أقسام الحدیث (بالفارسیة) مخطوط ۔ 

۰۔ جمع الأحادیث الأربعین في آبواب الدین (مخطوط). 

۹۔ ترجمة الأحادیٹ الاریعین في نصیحة الملوك والسلاطین (بالفارسیة) 
مخطوط 

۲۔ رسالة في لیلة البراءة (بالفارسیة) مخطوط . 

۳۔ إجازة الحدیث في القدیم والحدیثٹ (مخطوط). 

-٤‏ ما ثیت بالشنة فی آیام ال (مطبوع)۔ 

٥۔‏ مطلع الأنوار البھیة في الحلیة النبویة (مخطوط). 
٭ أشمة اللمعات في شرح المشکاۃ: 





شرح فارسي في أربع مجلدات قال فی (تألیف الألیف): إنہ تلوٌ لأاختہ (لمعات 
التتقیح قي شرح المشکاة) وأرجح منھا في التنقیح والتھذیب والضبط واثربط وأکبر متھا 
في الحجم والضخام'؟. 





صَفُوَة الأحباب أن 





یقول الشیخ المحدث : التمس مني بعفیٰٔ بعفیٔ أجلة الأصحاب و 
رت میم مک سس کت 


)6٥٥ /8( دالاعلام بمن فی تاریخ الھند من الأعلامہ‎ )١( 





ترجمة اما لحدٹ ید اه قالخا اندھلوی (ث 


ویتیسر فھٹھا بالکمال والتمام؛ فأجبثٗ سُولَھم؛ واسعفٹ مراتھم ومامولھم؛ مع کون 
عذا الأمر الخطیر محلٌ الاعتذار والتقصیر 

یذکر الشیخ المحدث في تقدیمہ: لما وفقني الله سبحانہ وتعالی لخدمة الحدیث 
الشریف؛ وأقامني فی مقام الاستقامة ألقی في قلبي أن أشرح شرح مشکاة المصابیح؛ 
وو کتاب معروف متداولء فإني قد جمعت الفوائد التي استفدت من شیوخنا أو 
ألقی الله في خاطري من العلوم والمعارفء فحاولت أن أجمعھا إِئی طلاب الحدیث: 
وقد آکد علي بعض المخلصین الربانیین - کالشیخ أبي المعالي اللاھوري - أن أؤلف 
شرح ھذا الکتاب بالفارسیةء یقول فيی ٹھایتہ : نم تسوید هذا الکتاب عشیة یوم الأریعاء 
الرابع والعشرین من شھر ربیع الآخر سنة مخمس وعشرین ولف من ھجرة سید المرسلین 
وخاتم الابیین تچ وعلی آلە وأصحابے وآتباعہ أجمعین ۔ وابتد تألیفه في الثالثٹ عشر 
من ذي الحجة سنة تسع عشرۃ وألف؛ وتخّلتھا أعمال آخخری من التألیف في ثلاث 
سنوات وکسرء وثم في الزاویة القادریة في دھلي وھذا الفقیر یخدمھا ویکھا ویوقد 
سراجھاء کانما تم فی مجلس واحدء والغرض ہو بیان الشکر لنعمة اللہ علی ھذا العبد 
الضعیف . ولل الحمد علی التوفیقء وأستغفر اللہ علی التقصیر وأنا الفقیر الحقسر 
عبد الحق بن سیف الدین الدملوي وطناً والبخاري أصلاً والترکي نسبآً والحنفي مذھباً 
والصوفي مشرباً والقادری إُرادةّء وآخر دعوانا ان الحمد لل رب العالمین٤.‏ 
٭ لمعات التنقیح قي شرح مشکاۃ المصابیح : 

ہو شرح ل۔(مشکاة المصابیح) باللفة العربیةہ وھو أجلُ واعظ وأطولّ واکبڑ 
تصنیفاتهہ قال فی (تآلیف القلب الألیف) في حق ذلك الکتاب: وقسد جا بتوفیق اللہ 





() ؛ اشعة اللمعات٠ )٢١٥/٤(‏ طبع بمبئي سلة ۱۲۷۹ھ 








وتأبیدہ کتاباً حافلاً شاملاً مفیدا نافع في شرح الأحادیث النبویة: علی مصدرھا الصلاۃ 
والسلام: مشتملةً علی تحقیقات مفیدةء وتدقیقات بدیعمةء وفوالد شریفةء ونکاٹ 
لطیفقۃ'. 

آما سیب تالیف الشیخ المحدث ھذا الشرح فھو أنە لما کان عاکفاً علی تألیف 
أشعة اللمعات؛ عرضت لہ بعض الفوائد ئم یستحسن بیاٹھا بالقارسیة لکونھا لقة 
الشعب وفتتذ في الھندء فلم یکن من المصلحة إشراك عامة الناس في بعض البحوث 
العلمیة البحنة الخ تلتوي علیھمء فلذلك ما تغاضی عنہ في شرحہ الفارسي سجُل في 
الشرح العربي؛ کما یقول: ٭خلال المطالعة ظھرت آمور لا یستحسن شرجھا باللغۃ 
الفارسیةء ولم بسمني إغفالھاء فشرعت فی شرحھا باللغة العربیةء فتمْ تسوید الشرحین 
معآء ولکن الشرح العربي سبقہ کالحصان العربيء وتَم؛ ولما أحدت النظر فیہ وبینضتہ 
مر عليه زمن طویل وصارت مسودة الشرح الفارسی نسیاً منسیّا ثم أمرت فاتممت الشرح 
الفارسي کذلك+'"'. وقد بین سیب تالیفہ في مقدمة ھذا الشرح بالخصیل۔ 

لقد فرغ الشیخ المحدث من ألیف ھذا الشرح في )۲٢(‏ من شھر رجب سنة 
٥ھ‏ واہتم فیِه بحل المشکلات اللغویة والنحویة وتوضیح المسائل الفقهیة في 
اسلوب سھل کما سعی فیه إِلی التوفیق ہین الفقه الحتفي والحدیث التبوي الشریف ٠‏ 
ونص علی أن دراسة عذا الشرح ستؤکد أن الإمام الشافعي من اصحاب الراي: وآن 
الإمام ابا حنیفة من آصحاب الظاھر . وکتب مقدمة نفیسة في بیان بعض مصطلحات 
الحدیث ما یکفي في شرح الکتاب: الڈي طبع في الھند علی متن (المشکاة) کما طبع 
مفردا. 





۔)٤٥٥‎ /٥( دالاعلام بمن غي تاریخ الھند من الأعلامہ‎ )١( 
)۲/۱( فاشعة اللمعات+‎ )٢( 











ترجمة الإمام للحدث عبد الحق البغاری النخلوق 





٭ مصایح السنة: 
ہو کتاب مبارك: قال الخطیب التبریزیي: کان اکتاب المصابیح) ۔ الذڈي صنفہ 
الإمام محيي السنة: قامع البدعةء أبو محمد الحسین بن مسعود الفراء البفويء رفع اللہ 


درجتہ _ أجمع کتاب صلف في بابہ: وأضیط ثشوارد الأحادیث وآوایدھا!''. اهتمٌ العلماء 





بھذا الکتاب الجلیل واعتوا بە اعتناءًٗ تاتا بالشروح واتعلیقات والتخریجات عليه 
وکا منْ بیٹھا: 

۔(المیسر في شرع مصایح السة) لشھاب الدین فضل ال اشْورِيِشّتي 
(ت! ٦٦٦ھ)اط‏ 

-(تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) نلقاضی البیضاري (ت: ٥۸٥ھ)‏ ط٠‏ 

۔(المفاتیح في شرح المصایح) للحسین بن محمود الزیدائي المظصري 
(ت : ۷۲۷ ۸اط 


۔(التجاریح في فوائد متعلقة بأحادیث المصابیح) تلفیروزآبادی (ت: ۸۱۷ھ) 





۔(شرح مصابیح السنة) للمحدٹ الفقیه ابن الملك الرومي الکرماني الحنفي 
(ت: ٤۸۵ھ)اط‏ 

۔(شرح المصابیح) لاہن کمال باشا (ت : ۰٠۹ھ)۔‏ 

۔(کشف المناہج والتاقیح في تخریج احادیث المصابیح) للمناوي (ت* ۸۰۴۳ھ) 


۔(ھدایة الرواۃ إلی تخریح المصابیح والمشکاة)للحافظ ابن حجر (ت: ۸۵۲ھ) 


)١(‏ مٹکا المصایح؛ (۴/۱)ء 











إلی غیر ذلك من الشروح والتعالیق القبّمة. راجع للبسط والفصیل (کشف الظنون) 
.)٦۹۸۲(‏ 


00 


کس یھ سے) 
جم 


ص 





ہو الإمام ولي الدین أبو عبداہ محمد بن عبداقہ الخطیب العمری التبریزی 
۔یکسر التاء نسبۂ !لی تبریز من أکبر مدن آذربیجان کذا ذکرہ السمعانی وغیرہ بالکسر 
للتاء والمشھور فتحھا ۔قال فیە شیخہ حسین بن محمد الطیبي: بقیة الاولیاء وقطب 
الصلحاءء شرف الزھاد وائعباد۔ وقد جمع المشکاۃ بمشورئه وکفی بھذا الکلام من 
شیخ عارف بتلمیذہ مجرب لہ 

وقال عله الملا علي القذري صاحب (مرقاۃ المفاتیح): مولانا الحبر العلامة والیحر 


فیما ألف لدئیلاً 





الفهكسة: مظھر الحقائق وموضح الدقائق: الشیخ انتقي النفي 


واضحاً علی سعة علمه ووفرۃ فضل؛ ولا نعرف تاریخ وفاتہ علی الضبط کما لا نعرف 


تاریخ ولادتہ غیر آنتا نستطیع الجزم بأنہ توفي بعد سنة (۷۳۷)ء وھي السنة التي أکمل 





وله أبضا (الإکمال في آسماء الرجال): وقد طبع مع (المشکاة) ومتفرداً۔ فرغ 
من تصنیفه یوم الجمعة عشرین رجب سلة ٢۷ھ‏ جمعہ بمعاونة شیخہ العلامة الطیبي+ 


وقد عرض الکتاہپن عليه فاستحسٹھم' واستجادھی'؟ٴ 


() انظر: امرقاة 'لمفائیح* (۱/ ۲۴ء وامرعاة المقاتیح* (۳۱/۱) 


( ام رعاۃ المفاتیح؛ (۱/ ۴۰ 





إِن المشکاۃ تکملة تلمصابیح: وتذییل لأہوابہ؛ جمعہ مؤلفہ بإشارۃ شیخہ الحسین 
ابن عبدلہ بن محمد الطیبي المتوفی سنة ۳٢۷ھ؛‏ قال''': اکنت قبل قد استشرت الخ 
في الدینء المساھم في الیقینء بقیة الأولیاء: قطب الصلحاء؛ شرف الزعاد والعباد 
في الدین؛ محمد بن عبدالل الخطیب ہجمع أصل من الاحادیث المصطفویة: فاتفق 
رأینا علی تکملة (المصابیح) وتھذیبه وتشذیبە وتعمین روایته ونسبة الأحادیث إلی الأئمة 
المتقنینء فما قصر فیما أشرت إلیه من جمعەء فبذل وسعہ واستفرغ طاقت فیما رمت 
8۸ء وقد بین وجه تصنیفه في مقدمتہ في أول الکتاب؛۔ 

ولقد رزق مذا الکتاب من القبول والعنایةء وکان لە من النفع ما کان لأاصلے 
(المصابیح)ء وِعُني العلماء بە بالقراءة والندریس والشرح والتحشیة عليهء فظھرت لە 
شروح وحواشِ عدیدۂ. وکان من بیٹھا: 

۔(الکاشف عن حقائق السنن) أول من شرحه ہو شیخہ الطیيي؛ سماہ (الکاشف 
عن حقائق السنن)ء وشرحہ ألفس الشروح وأحستھا۔ مال في مقدسة شرحە: افلما 
فرغ من إتمامہ شمرت عن ساق الج في شرح معضلہ وحل مشکلە وتلخیص عویصهہ 
وإیراز نکاته ولطائفہ علی ما یستدعیه غرائب اللغة والنحو ویقتضیه علم المعاتي والبیان؛ 
بعد تتبع الکتب المنسوبة إلی الأئمةء معلما لکل مصنف بعلامة مختصة بە۸؟۔ 

۔(منھاج المشکاة) للشیخ عبد العزیز الأبھري المتوفی في حدود سنة ۸۹۵ھ. 

۔(فتح الإل في شرح المشکاة) لأحمد بن حجر المکي الھیتعي المتوفی سنة 


)۴۱۸ /۲( شرح الطبی؛‎ )١( 
.)۳١۸ /۲( عن حقائق السٹن؛‎ فشاکلا١‎ )٢( 














ترجمة صاحب الشکاۃ 





٥‏ مع الأسف فقد شرح نحو النصف ومات روز 


-(مرقاة المفاتیح) للعلامة علي بن سلطان المعروف بالقاري المتوفی سنة 
٤ء‏ شرح عظبم ممزوج علی (المشکاة): جمع فیە جمیع ا 





واستقصاھا 
۔(لمعات التتقیح)٠‏ و(أشعة اللمعات)؛ 'لأاول بالعربیة وو شرح لطیف بین 
سیق کلاھما 








با 


الإیجاز والإطنابء وھو کتاینا مذاء سیأتي البحث فیے: والثائي 
للعلامة الشیخ عبد الحق الدعلوي ائمتوفی سنة ١٥٠٥ھ.‏ 

۔(التعلیق الصبیح) تلشیخ المحدث محمد إدریس الکاندعلوي المتوفی سنة 
(۸ھ 

۔(مرعاۃ المصابیح) للشیخ عبیدالل الرحماني المبارکفوري؛ ولم یکملے . بلغ 
شرحه إلی کناٹ المَامك 

۔(الرحمة المھداة إلی من یرید زیادة العلم علی أحادیث المشکاة) للسید نور 
الحسن ابن صدیق حسن القتوجي المتوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ جمع فیے الفصل الرابع في 
کل باب من أبواب (المشکاۃ)؛ وزاد فیه )۱٥٥١(‏ حدیٹاً۔ (مطبوع)۔ 

وإلی غیر ذلك۔ من الشروح والتعلیقات والحواشيء راجع ثلبسط والتفصیل (کشف 
الظٌنون) (۲/ )۱٦۹۸‏ و(الثقافة الإسلامیة) (ص : .)٥٥١‏ 

۰٭۔ 


٭ عدد أحادیلہ: 


قال في (کشف الظنون'''): قیل: عدد آحادیث (المصابیح) أربعة آلاف وسیع مثة 


(۱) شف القترن؛ (۱۹۹۸/۷) 








القدمات 





وتسعة عشر حدیثاء وقال ابن الملك''': إن عدد الأحادیث المذکورۃ فیه أربعة آلاف 


وارہع مثة وأربعة وئمانون حدیئاً۔ 





قال القاري في (المرقا؟): قیل: آحادیث (المصابیح) أربعة آلاف وأرہم منة 
صاحب (المشکاۃ) ألفا وخسرٌ مئةِ واحد عشر حدیثاء 


فصار المجموع خحمسة آلاف وتسع مٹة وخمسة وأریعین؛ وینضبط بسٹة آلاف إِلا 





بعة وثلاثون حدی؛ 


خمس وخمسین: انٹھی. 

قلت'۳: ما نقل القاري من قول البعض في عدد أحادیث (المصابیح) ھو مخالف 
لما ذکرہ حاجي خلیفة چلہي في (کشف الظنون)ء وابن الملك في (شرح المصابیح)ء 
واللہ اأعلم ۔ 


٭ وصف النسخ المخطوطة: 

اعتمدنا في تحقیق ھذا السفر الجلیل (لمعات النتقیح شرح مشکاة المصابیح) 
امام المحدث الفقيہ الشیخ عبد الحق الدھلوي البخاري علی ستة نسخ خطیةء حصننا 
علی صور متھا من بتضه ورامفور وعلیجراہ ودیوبند وتونك وکولکاتاء مٹھا ما عو کامل 
لا نقص فیے؛ ومنھا ما وقع فبہ بعض اللقص٠‏ أو کان قطعة من الشرح؛ وھذا وصف 
عذہ اللسخ 











٭* النسخة الأولی: 


نسخة مکتبة دا بخش الشرقیة العامة (بتنه)ء تقع في مجلدین تحت رقم: 





( حرقاة المفاتیح: (۱/ ٦٦)۔‏ 


(۳ مر عاة المفاتیح؟ (۴۱/۱) 











ترجمة صاحب الشکاۃ 





)۳٦١٣ /٦۸۹(‏ ر(۹۰٥/‏ ٣٦۳)ء‏ وقد رمزنا إلبھا بالرمز (ب) 

المجلد الأول: وعدد ورقاته (۵۹۲)ء ببتدی؟ بأول الکتاب وینتھي إِلی کتاب 
المناسك؛ کامل الطرقین ۔ 

المجلد الثائي : وعدد ورقاتہ (٥٢٢)ء‏ بہتدی بکتاب الببوعء وبه نقص في بد 
شرح حدیثین من کتاب البیوع؛ وینٹھي إلی آخر الشرح کاملاً۔ 

ہذہ النسخة متقنةء یندر وفوع الخطا فیھاء نسخت بخط فارسي؛ وقد کتبت في 
القرن الحادي عشر ۔ 
٭ النسخة الثائیة: 

نسخة مکتبة رضا رامفور تقع أیضأً في مجلدین تحت رقم: (0۸۹/۸۰۰۲)) 
و(۳٦۱۰/‏ ٤٥٥٥)ء‏ وقد رمزنا إلیھا ہالرمز (ر)۔ 

المجلد الأول: وعدد ورفانه (٤4٦)ء‏ یبتدی* بب ؛أفق العبادۃ فولە: فإن آولی 
ما یعتني آرباب الھمم العالیة ... إلخ۲ء وہنتھي إلی کتاب المتاسك 

المجلد الثاني : وعدد ورقانه (٦٦٤١)ء‏ یعدی ب دفمن حَرْمَهُ حمله علی الاول 
ومن جوزہ علی الثاني فتدبر .. .!ِلخ؛ وفیه نقص شرح أربعة أحادیث من البد٭٭ ولکنْ 
الصفحتان اللتان تشتملان علی شرح ھذہ الأحدیث الأربعة تقعان في الآخیر. وینتھي 


إلی آخر الشرح کاملاً 
عذہ النسخة غیر متقنةء یقع الخطا فیھا کیرآء نسخت بخط فارسي غیر جمیل 
٭ النسخة الڈاللة : 


نسخة مکتبة مولانا آزاد؛ جامعة علیجراہ الإسلامیةء نف 
رمزنا إلبھا بالرمز (ع). 





في مجلدینء وقد 











المجلد الأول: وعدد ورقانه (٥١٦)ء‏ فی نقص في بدء الکتاب؛ بنتھي إلی 
کتاب الحج کاملاً۔ " : 

المجلد الثاني : وعدد ورقاتہ (٤١٢)ء‏ وبە نقص في طرفیہ۔ 

وھذہ النسخة غیر متقنة أیضأء وفیھا سقطات؛ نسخت بخط جمیل ۔ 
*٭ النسخۂ الرابعة: 

نسخة مکتبة الجمعیة الأسیویة (کولکاتا)؛ تفع ایضاً في مجلدین تحت رقم: 
)٥٠١ /۲٢٢(‏ و(٥٢۲۰/‏ ١۱۰٥ء‏ وقد رمزنا إلیھا بالرمز (ك)۔ 

المجلد الأول : وعدد ورقاتہ (٤۷٦)ء‏ کامل الطرفین في الظاہھر؛ لکن نقصت 
عدة صفحات قبل نھایة کتاب الحج في البین. وینتھي إلی کتاب المناسك ۔ 

المجلد الثاني : وعدہ ورقاته (۷٦٦)ء‏ یبتدیئ ہکتاب البیوع إلی آخر الکتاب 
کاملا۔ 

مہ النسخة متقنة جبدة؛ تسخت بخط جمیل واضحء نکاد أن نقررھا أصلاً 
لکٹھا لم تسلم من بعض الأخطاء والسقطات لذا لم نجعلھا آصلاً ۔ 
٭ السخة الخامسة: 

نسخة مکتبة دار العلوم دیوبند (سھارنفور): تحتوي علی مجلد فقط تحت رقم: 
(۹/ ۴٤ء‏ وفد رمزنا إلیھا بالرمز (ھ)۔ 

المجلد الأول: وعدد صفحانہ (۸۱)ء کامل الطرفین۔ 
٭ النسخة السادسة؛ 


نسخة مکتبة معھد البحوث العربیة والفارسیة (تونك)؛ تقع ایضاً فی مجلدین 











ترجمة صاحب الشکاۃ 


تحت رقم: (۵۷۰/ )٥0٤‏ و(۷۱٥/1٦٥])‏ وقد رمزنا إلبھا بالرمز (ت)۔ 

المجلد الأول: وعدد ورقاتہ (۷۳۱))ء کامل الطرفین من بدایة الکتاب إلی کتاب 
الحج. 

المجلد الثاتي : وعدد ورقانہ (۹٢٦)ء‏ بیتدی* ب (کتاب البیوع) إلی آخر الکتاب 
کاملا۔ 

عذہ النسخة جیدةء نسخت بخط جمیل واضح. ولکن للأسف الشدید لم نحصل 
منھا إلا علی منتي صفحة من کتاب البیوع إِلی کتاب اللباس فقطء ویرجع ھذا إلی عدم 
صاعدة صاحب المکتبة۔ 


00 








صور الخطوطات 





فیما یلي صور عن المخطوطات التي تقدم وصفھا: 


ون ری وید تک 





صورۃ النسخة الأولی 
الصفحۂ الأولی من نسخة مکتبة خدا بخش الشرقیة العامة (ینئہ) 



























القدمات 







را 
یم 
ںی 


2 
یر 
سی یڑ 








ا 


سو 


























سور الخطرطات 





صورۃ اللسخة الثایة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة رضا (رامفور) 




















القدمات 





جن مر ا کے 
یئ ذق! 21ب 2 
یافاراء شخ ىا زی داھائط: وو 
ارہ ویرڈیدا کان لا نکاس دنر 
تقو فیا گیٴ ز دا اع الابلیٗ م٠‏ لے ! الفافیٰ 
- مز الد زد نل مزال ا او ریت 
اڈ محائرہ ا عرع مچ را ار ین نار ادا ما لم 
ددم ہیوف مزا طل را ارا دو تی اسیا مر“ لین 
دا وشن دال رن الز یا صطفا دالعد ط یع سس 
حدم آزہدامما برا نوا ہروا تباعا مین ا طس ان کیا 
:ا زط اسم ان ردب اهالین:لاحرلرلانرڈ لکل 


ازم 














7. 


الصفحۂ الأآخیرۃ من نسخۃ مکتبة رضا (رامفور) 


رع غجۓ_ ‏ بجعت 











صورالخطوطات 






نے سید 





صورة النسخة الٹالاظ 
الصفحة الأولی من نسخة مکتة مولاتا آزادء جامعة علبجراہ الإسلامیة 











7: 




















ا و و 00 
پموو ہت 
ماق مند فیرار راپ انید تک اچ مس رت خطارا مد 

ا ںی ہی رت ہیں سز 
حریظیمیدتاعیہ نا مد 5 لوق ئن ۲ 








ےپ۔ شاب خافقاندہ مان نایا ری ل۷شام 

جن مل تاجرد خرف اتال تہ س مس النمااھي.. 
ہوا ایا کردا ا تع زا یریک کنکسخا جب وعل کی 
اہ ھبزینگ گے ای محید 
ایاپ اپیب “با س۷نابُظسم سس راو توب 
ئلسہ تا رد ہمامی درا رسلا اض یت 
تٌٔ 0ت روییا نی ابرملصطہ 











الصفحة الآخیرۃ من نسخة مکتبة مولانا آزاد؛ جامعة 





القدمات 





اہ الإاسلامیة 














سور انخطرطات 


















8و رر یں یں 
ضرغ مہہ کور سو 
7 2 











| عاوفہرروجوت مضوںحیرسودھلط ا 
زنک راد یخس ایا یبد حوست 
و رہہ یرہ 





ا +مزفور6ر سن ور دہ وزسن دز زگ 
زی 


صورة النسخة الرابعة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة الجمعیة الإّسیویة (کولکاتا) 





زر 




















رم 







گ کک ود ا ان1 
یا راغلی انح م1 و 


نے 
یں ہی رنطل رای 


الصفحة الأخیرۃ من نسخۂ مکنبۂ الجمعبة الأسیویة (کولکاتا) 

















صورالخطوطات 












لے سو یتس اجس سے مر 





امش 


پھر ورشکسیلمقل 
رس سحت 





صورۂ النسخة الخامسة 
الصفحة ؛لأولی من نسخة مکتبة دار العلوم دبوبند (سھارنقور) 








ک 














القدمات 





چ82928> 


ہڈا ےم 





الصفحۂ الأخیرۃ من نسخة مکتبة دار العلوم دیوبتد (سھارتفور) 

















صورالغطوطات 











عنجردھ مد ایج ناد ےا یت 
جاسم یزجدرے ےو پسحتی مل 
اشامت امے سا میلو س ما 
! ہمد سی پمجھلپ یج اسیا 

سس کا ےنب ظا“ ستوی' ماتههائر 
ےت روش یھ بمهضتعم نی جا 








سس 
222 
سافتیں ازج مو اگ ےلت ردا یرت چمواب رھ تو 
سض گی وش یرس رفا تما مسا میڈ یاا رجہ رداوگ 
سو دس سس تیمھا جو گر شش ود یدع 
ےہ رواتخب عفد ہے ۳۴ 
کرام فیا 
ہا در قا جاھو بس جو یھ 
سوب تاس می سای 
ریت ہت مرا 


مد می چا سد 2 















صورۃ السخة اللادسة 


الصفحة الأولی من نسخة مکتبة معھد البحوث العربیة والفارسیة (تونك) 




















القدمات 








- 





ا دم لہ اچب چھے۔ 
مک۸ یشبریندھ یہی یٹلا ً 


الصفحة الأآخیرة من نسخة مکتبة معھد البحوث العربیۂ والفارسیة (ثونك) 


ت. 














پک ا لیے ٤‏ 


۱ 
ہن ت 





20 
0ئ2 
سے دا( یہ 


31-28 برِقٌت:۵۹ھ) 





























ون 0-2 وداعین للحُلق إئی طریق الحق 





المعجزاتِ القاھرق والاّب 





اليه من أمور الدنی' والدین: وأپ 


افصار و في الصدقِ کالعبان؛ لا بحتاج إلی البرھانء ٹم بعث أفضلھم وأکملھم؛ 


رَھم؛ محمڈا ‏ وجعله سبئذ المُرسلین: وخام 





واجلھم واج 1 اجملھم: ویڑھم 





النبییزء وجعل شریعّه أکملْ الشرائع؛ ودیَہ ناسخٌ جمیع الأدیانء حَبیب اللہ وخلیله 


وصني نج المجتبی,: والہ ر 


ائمرتضی: سید أھل الأرض؛ وسیئّد أُھل السماء؛ 





العربي القرشي الھاشمي انمکي المدني ؛لٹھامي: ؛لبشیر النذیر ؛ الداعيی 





لی لہ باقنہ: انسراج غ الأعلاقء 





اسنْ الأعمال؛ ویوضج 





طریقٌ الحق في جمیع الاّفاق: فتوَ 201333120م"م0ھ)( بظھورہ: 





وأرضح المحَمّٗ فیا سعادة هَنْ امن ہەء اع سبیلہ؛ واقتدی بھدیےہ: وِفَوّم دلیله٭ 
فذلك الذي شرح اللٴ صدرّہ بنور الصدق والإیقان: ویا خسارۃ مَنْ لم یؤمن بذلك+ 


وئم يقَر من انسعادة ہما منالك: فَمَعْلهُ کَ 









حیرات؛ اللهمٌ فصل وسلّم؛ و زِذ وتارڈ علی ہذا الليِيَ الکبیر الکریم الَمْحتَص 








القدمات 


بالشرف الباذخ''' والفضل العظیمء وعلی آله وآصحابہ وآتباعہ أجمعین؛ ھداۃ طریق 
الحق ومحي علوم الدینء أشصد آن لا إلہ إِلا الله وحدہ لا شریيك لء وأشھد ان 
محمداعیڈہ ورسولہ؛ شھادۃبھا طلمث شمیْ اٹھدای من أَئُي الیتایق وأَفَر صبح 
السعادۃ من أقي سُعاء الیبّاذة۔ 

اتاس, ؛ 

فان آولی ما یعتني بہ آرباب الھمم العالیة فی طلب الکمالات والسعادات وأعم 
ما یصرف في تحصیلہ نقود الأعمار والأوقات؛ علمْ الدین الذي یرفع الله الذین أُرتوہ 
مرائب ودرجات: ویکشف بە عنھم المٌمٗی؛ ویحفظھم عن الوُدّی؛ وبھدیھم إئی 
الهُدَی ویعصمھم عن الضَلالةء ویخرجھم من الظلمات وأفضلٌ العلدوم وش تھا 
وأاعلاھا وأسناھا علم النفسیر والحدیث: فکلاھما الأصل المقصود بالذات 
وسا سواھما من العلوم وسائل إلیھما وآلات: أو فروع ٹھما ونتائج وثمرات: وعلم 
اک خرالرے ران آو هو بیان وتفسیر نکتاب اقه المتعال؛ اذ أحکام انکتا 








٭ ومجملات ومبھمات؛ والسنة تن جزئیاتھاء وِثَصّل مجملاٹھاء وِتّمْلنَ 





٭ وھیئاتھا وصفاتھاء وساٹر الأوضاع والأحوال تلحرام والحلال. 





واعلی العلماءِ قدراً ورْتۓء واعظھم شوفاً ومنزلۂء وأنبأھم شانا ومکاناء واقواعم 


حبة وبرمانأاء علماۂٴ ھذا العلم الشریف+ ونام هذا انجتاب المنیف: قآقدمھم 
وأسبنھم وأفضلھم أصحابٔ رسول اللہ چ ورضي عنھم ومن بعدھم من التابعین؛ وتبع 
التابمینء وائثقات والحفاظ: وأئمة المحذثینء حَملَة الس وژواۃ الحدیثِء وحُمَاق 








الدینء رحمة الله علیھم أجمعین . 


)١(‏ أي: العالي 











مقدمة اللیمات 





ٹم العلماء الذین شرحوا اَلفاظھا ومعانیھاء وا تشْکلاتھا وئجملاھاء وکْدْفُوا 
حَقَائقھا وتتَالفّھاء ثم الذین جاؤا من بعدھم> وسنُوا کا ورگوا سُخْفاء وِحَتبْرخًا 





وحَوَرُوهَاء رَحمَهُم الٗ وشکر اللٴسعَِهُم؛ وجَرَاہُم خیراأعن المسلمین 
وإِنْ ہذا العبدٌ الضعیف الفقیر إلی اللہ القویْ الغني الباري عبد الحق بن سیف 
الدین(”' بن سعد الؤ!'' الدھلوي البخاري: أصلح الہ شانہ وعصمه عما شانە؛ لما 





تشرف بحچ بیت الله الحرامء وزیارة قبر نیيه وحبیبه عليه الصلاۃ والسلامء أقام بالحرمین 
الشریفین ۔ زاد ہما اللہ تشریفاً وتعظیماً۔ بْرهةّ من الزمانء واستسعد بخدمة ھذا العلم 
الشریف؛ء وأدرك دہ من علماء ھذا الشانذء وحصل لە منھم الإجازات والیرکات ؛ 
بنوفیق واہب العطیاتء ومفیض ض الخیرات: من اجلهھم وأقضلهم: وآعظیھم وأکملھم؛ 
کو العارفینء وید المتقینء الشیخ العالم العاملء العارف الکامل؛ الولي العتبع 
المقصدیء طودا' العلم ونور الھدی؛ مشیّد قواعصد الطریة والجامع ہین أحکام 





))0 الشبع الفاضل سیف الدین بن سعد اللہ بن فیروز البخاري الدھلويٰ؛ آحد رجال العلم 
والطریق ولد ونشا بدھلي في بیٹ علم وصلاحء وأخذ عن الشیخ عبد الملك بن عید الغفور 
'لپان پٹي وعن غیرہ عن العلساء والمشلیخ وصحبھم واستضاض منھم؛ ول رسالۂ ت 
یہ (المکاشفات فی الحقائق وفتوحیدہ: ولہ ٦سلسلۂ‏ لوصا٤‏ منظومۂ بالفارسیة: وکان شاعرا 
مجید الشعر صاحب أذواق ومواجیدء مات لثلاث بقین من شعبا سنة: ۹۹۰ھ, ٭نڑمة 
الخواطرہ (4/ ٣٣۳)ء‏ 
)٢(‏ انشیخ الفاضل سعد اللہ ز ین موسی بن معز الدین البخاري الدملوی؛ ولد ونشا بدھلي ٠‏ 
وقرأ العلم ٹم أخذ الطریقة من الشیخ محصد بن منکن ا الصدیقي الملاوي: وکان زاعداً عفیفاً 





متین الدیائة قاتصاً علی البسیر : مات یوم الجمعة لثمان بقین من رہیع الأول سشة: ۹۲۸ھ 
یدعلي . ٭نزمة الخواطرہ ,)۳٣۴ /٤(‏ 
() الطزد: الجمل۔ 








القدمات 





الشریمة وأسرار الحقیقة: صاحب الاستقامة التي هي فوق الکرأسة؛ والکرامة ای 
تحصل بعد الاستفامة؛ قعلبُٗ وقیہ وأواہ فرڈ عصرہ وزمانہء الشیخ المکین الْأمبنء 
والولي التقي انتقي؛ سیلدي الشیخ عد الوهاب'' المکي الحنفي القادری الشاذلي 
المتقي: قذس افقہ روحه؛ وأوصل إلینا برکایِه وفتوحَہ: وقد حصل لھذا الفقیر ببرکة 
صحبتہہ والتزام خدعتء في الظامر وائباطنء ما لا یفي بشکرہ الببادء ولا یستطیع 














می 
نه القلم واللسان: 
رارف نے یئل سے فسر و اکر مت اقےمٹرا 





وکنت في خدمتہ اکثر من سنتی ء فافاض عليَ بمقتضی استعدادي ما ُرجو بە 


الخیر قي مبدئي ومعاديء وأنوقع بذلك سعادة النشا ارات وبشار 





تم ودعني 





)١(‏ عو الشیغ 0 اکر نید الس اراس جد ارحاب و بای دلو رداق 






المھاجر اِئں ٭ ولد ونشا بمدینة برعان فور 
بعذ ما انتاقل والدہ من مندو إلبھ نا ٭لاتتر کجرات: والی احبة 


اندکن: وجزائر انسیلان۔ وإنی سرانذیب؛ حتی وصل !لی مک المبارکة سنة ثلاث وستین 
وتسع مئة؛ وأدرك بھا الشیخ علي بن حسام الدین المتخي الکجراتي+ وکانٹ بینھ 
فاقام بمکة المشرفة؛ ولازمہ اثعي عشرۃ سنةء وأخذ عت العلم والمعرفةء وآسند الحدیث 
وتصدر للدرس والإفادة بعدہ بمکة المبارکۃ: وئزوج بھا حین یلغ 





بیم مودةء 





نہ وعن غیرہ من المشا؛ 





خمسین سنة من عمرہ۔ 





قال عہد الحق بن سیف الدین في ‏ أخیار الاخیار+: إنہ ثقیني شیخ من شیوخ العرب وقال 
إِني ساقرت إِنی الیمن وأدرکٹ المشایخ والدراویش؛ قوجدتھم کلھم متفقین علی اثناء علبہ 
والژخبار بأنہ قطب مکة في وقتہ: وقال: إِن عید الوھاب استقام علی 'لمشیضة ستا وثلائین 








سنة یمکة وما فائنه حجة فی آیام ِقامتہ وتوفي سنة: ١١٠٥ھء‏ انٹھی ملخصا۔ نزھة الخواطر* 





)۲۷۱ وانظر: اأخبار الأآخیارہ (ص:‎ ء)۵۸٤-‎ ٦۸۴ /٥( 











مقدمة اللسعات 








ناششةٍ من مام الصدق والیقین: وآوصاني بالتزام الخلوۃ والاشتضال بعلم الدین؛ 
إلی الوطن الألیف؛ء والتزمت بتوفیق اللہ خدمة ھذا العلم الشریف+ 
وأرجو من اللہ ثبات القدم علی طریق الچ والاستقامة؛ ثم آسال اللہ الصود إِلی ذلك 
المقامء مقام الفضل والکرامة: والعکوف علی باب کرمہ وقبولہ: والإقامة بیلد رسوله؛ 
داعباً إلی اللہ الوهاب بدعاء آمیر المؤمنین عمر بن الخطاب: اللھم ارزقني شہادة في 
سبیلكء واجمل موتي ببلد رسولكء إنه علی کل شيء قدیرء وبإجایة دعاء الراجین 





فرجعت با 





جدیر۔ 

وقد یر اٴسبحائہ لھذا المسکین توالیف في آنواع علوم الدین: جعلھا اللہ 
بفضلہ مقبولً: وبکرمہ ورحمتہ ورضاء موصولڈء وإِنَ کتاب (مشکاة المصابیح) للشیخ 
العالم العامل٭ والسالك الناسك؛ والوارع البارعء الفاضل الکامل: ولىي, الدین أبي 
عبداللہ محمد بن عبداللہ العمريی الخطیب التبریزي؛ هب اللٴثراہء وجعل الجنة مثواہ؛ 
کتاث طیبٌ مبارڈ مصون عن الخلل والزلل حافل شامل للاآحادیث والآثار المتعلقة 
بالعلم والعمل؛ ولقصد سعی ۔ رحمے اللہ في ترتیبه وتھڈیبہ وتنقیحه وتصحیح 
ہما لا ُتصور المزید علی ذلك ویکفي للطالب في حصول المطالب الدینیة؛ وإدراك 
المقاصد الأخرویة؛ ما یفوز من الفوائد فیما نالك٭ شکر الله سعیه وجزاہ خیراً۔ 

فالتمس مني بعضي اَجلة الاصحاب؛ وصَفٰوْۃ الأحباب؛ أن أکتب لھم بالفارسیة 
شرحا”'' علی ذلك الکتاب المستطاب؛ لیعمٌ نفجھا الخواص والعوام؛ ویتیسر فھٹھا 
بالکمال والتمام؛ فأجبۓ سُولَّھم: وأسعفتٗ مراتھم ومأمولَھم؛ مع کون ھذا الأمر 
الخطیر محل الاعتذار والتقصیر ۔ 


٦ةاکلملا ہو اأشعة اللمعات في شرح‎ )١( 








ولما شرعت فی کان یظھر لي في أثناء المطالعة والنظر في شروح الکتاب معان 
ونکات لا یلیق إدراجھا في الشرح الفارسي؛ ولا یتیسر فھمھا لبعض الأصحاب؛ وقد 
کانت تلك المعاني مما لا بتبغي ان یضیع ویھملء وکانت مما یعذُ من الغنائم ویؤخذ 
ویحمل؛ وقع في الخاطر ان لو وضمٌ شرح باللسان العربي ایض لکان آولی وأنسب 
بالحال: وأقضی للمآب لأعل الفضل والکمال: ولکن کنت صدة متردداً ومتحیراً فی 
ذلك لقلة البضاعة؛ وقصر الباع في ھذہ الصناعةء وضعف البنیبة: وقصور الھمة؛ 
وتعسر البلوغ إلی تلك الٹھمف وأنی لمثلي سلوك مثل ھذا الطریق: والوصول إلی مقام 
التحقیق والتدقیق: ولکن اق إذا آراد بعبد خیراً سَهٌّل لە في طریقھ وأعانه بفضل؛ 
ویر لە الامر بتوفیقہہ ومن خرج لە توقیع السعادق جاءہ المطلوب علی حسب !ل 
وقد سبقت العنایة إلی المتخلف العاجزء فألحقہ بمحض الفضل بالواصل الفائزء تلك 





ادف 


قسمة آزلیةء وموهبة سماویة؛ ولمحة ربالیّة؛ ونفحة صُمدائیڈہ لا مانع لما أعطیء 
ولا معطي لما منع+ إِئه جواد کریمء ملك بر رؤف رحیمء فالفسح القلبء وانشرج 
الصدرء وتصمم العزمء واتضح الأمر, 

فشرعت فیە أیضاً مستعینا با وسائلاً من فضلے القدیمء وکرمء العمیم: ان 
یسهَّل لذلك أیضاً التکمیل والنتمیم: فکانا یمشبان متقارہین متلاحقینء أو متسابقین: 
فتارۃ یسبق الفارسي لکونہ سابقاً في الشروع؛ وبلحقہ العربي لکونہ حاوباً علی الأصول 
وائفروع: وآخری یخلبه العربي لعلو درجتہ ورفعة مرتبتہء ولِمّا کان في الطبع اِلیه من 
المیلان؛ لمناسیشه بآذھان کثیر من الإخسوانء فسبق العربي کالفرس الجواد؛ وأُبدع 
بي في سیر الفارسي کما شاء اللہ أو ارادہ فتم العربي علی الوجه المرجو والطریق 
المرغوب: والحمد لل معطي السؤال ومحصل المطلوب۔ 

فجاء بحمد الله کتاباً حافلاً مشتملاً علی فوائد شریفةء ونکات لطیفة وتحقیقات 














عجیبة؛ وتدفیقات غریبة؛ ملتقطة من کتب العلماء والشارحین؛ وناشتة من فکری 
الفاتر ونظري القاصر أبھا العبد المسکینء میتاً لمعاني المفردات اللغویة؛ ومعرباً 
عن وجوہ الترکییات النحویةء وحاویاً علی الفوائد الحدیثیةء ومشتملاً علی المسائل 
الفقھیةء وذاکراً طرق الروایة ومشیراً إلی وجوہ الدرایة؛ وضابطاً للاألفاظ بالإعجام 
والإممالء ومصححًآً لأسماء الرجال؛ ولکن من غیر ذکر الأحوال؛ والسبب قي, 
الڑھمال في ذکر الأحوال أنھا ِن ذکرت في موضع لم تحفظ في مواضع ارہ وإِن 
ذکرت في کل موضضع ففيه من التکریر والتکٹیر ما بوجب التطوبل والإملال؛ فکتبتھا 
في کناب علی حدة جعلتہ کالتکملة للشرح؛ مشتملِ علی التوثیق والٹوعین٭ والتعدیل 
والجرح إِلا الضعفاء من الرواۃ الذین حکم المؤلف بضعفھم؛ فإني ذکرت احوالھم 
في الشرح ولم أخالطھم في الأقویاء واللقات۔ 

وکتبت مقدمة في بیان بعض مصطلحات الحدیث ما بكفي في شرح الکتاب؛ 
ولم أرض في هذا الباب بالتطویل والإطنابء اکتفاءٗ بما سبق مني من مقدمة فارسیة 
في شرح کتاب (سفر السعادة)(؟ من الله الإیداء والإعادة۔ 

ٹم أوردت مما ذکر الشارح الأول'"۔ رحمہ الله - سوی بعض ما نقل من الشراح 
إلا قلیلاًء والذي ذکرت عنە شیناً فما طوّلہ اختصرئء وما فصّله اجملله؛ وما اختصرہ 
طوثء وما اجملە فصّلثه تفصیلاً ولا بخلو الأخذ والترك من کلامه عن تضمن رعایة 
معنی واعتبار؛ کما لا یخفی علی من طالع بعین عبرۃ واستبصار. 

وفد نقلت إلی بعض المواضع من شرح شیخ شیوخنا في الحدیث شھاب الدین 
)١(‏ هو للعلامة اللقوي مجد الدین الفیروزآبادی؛ شرحے الشیخ صد الحق الدعلوي فاحسن 

واجاد۔ 
(۷) لعل المراد بہ العلامة الحسین بن عیداللہ بن محمد الطیبي المتوفی ۳٢۷ھ‏ 








) لمات 





حجر الھیتمي المکي الصغیر'“ء وذکرت قبە: کذا قي شرح 
٭ کذا في بعض الشروح: ومجموعة أخری للشیخ محمد 


: شرجح 





ان طادر افٹنی الججراتی؟؛ مسئی بمجمع البحار+ وو دت فوالد من شرح الشیخ 
حجر الکبیر!'' علی (صحیح البخاري)؛ واکٹر ما أقول قال الشیخحء آو افول: 





() هو شھاب الدین أہو العباس آحمد بن محمد بن محمد بن علي بن حجر الھیتمي السعدي 





الأنصاری 








المنسوب لھا . وتوفي سة: ۹۷۲ھ ہمکة ‏ زادھا اللہ شرفاً وتعظیماً- وکان مقیما بھاء ول 


ٹالیفاٹ مفیدۂ منھا ٭شرح المشکا۶٥۔‏ انظر ترجمشە في: ٭شذرات الذعب> (۸/ ۴۷۰)ء 





در الطالعۂ للشوكاني (۱/ ۱۰۹): واھدیۂ العارفینہ (٥/١٣۱)ء‏ وامعجم المؤا 
(۱۸۱/ ۷۸۴) 





( :؛لشبخ 'لعالم انمحدث عبد العزیز الابھري الشیخ عماد 





بن الکاعاتي السندتی۔ کان من العنماء 





المبرزین في الحدیث والفقھین: وصنف شرحاعلی 
وتعلیقات شتی علی الکتب الذرسیة۔ 

وذکرہ الفاضل 'لجلبي في اکشف الظنون* وقال 
قي تلك السنة 


المصابیح' سماء امنھاج انمشکة 





مات ستة: ۹۲۸ھء ولا یصح فأنہ حرج 





جن جو 





(۳) عو تشیخ العالم 





محمد بن طاعر بن علي الحنقي 





وأاجستھا کتاب مجمع بحار الأنوار فے غوائب التنزیل ولطالف الأآخبار* فی خمس مجلدات 


طبع بإشراف المحدث الکبیر حبیب الرحمن الاعظمي؛ وتوفي مقتولاً مظلوصاآ سنة ۹۸۱ھ 





۰۹7/۱)) 
)٤(‏ ہو شیخ الإسلام احمد بر ن علي بن محمد ٹکتانی 
حجرہ من أئمة العلم وا 











مقدمةسعات بك| 


کذا في (فتح الباري)ء وقلت في مواضع عدیدة: کذا في بعض الحواشي؛ من غیر ذکر 
اسم قائلھا علی التعیین+ وھي للسید الفاضل النبیسل الأصیل میرك شاہ!'' بن الأمیر 
المحدث السید جمال الدین9۔ 

ولقد ذکرت قوائد شریفةء وفوائد نفسیةء هي کالقلادة في نحر الیان وکالجواھر 


فيی قلائد التبیانء من (مشارق الأنوار۳۷ للقاضيی عیاض المالکي''' الیحصبي لم یر 





في شعبان سنة ۷۷۳ھ: وتوفي في لیلة السیت الثامن عشر من ذي الحجة سنة ۸0۲ھ. ول 
مؤلفات کثیرۃ مشھورۃہ منھا (فتح الباری وەتھذیب التھذیب٤‏ و؛لسان المیزان؟ و!الدرر الکامنةہ 
ودالتلخیص الحبیرۃ وہہلوغ المرام من آدلة الأحکامہ وغیرھا؛ انظر ترجمتہ في: *الجواھر 
والدررہ (۱/ ٦٦)ء‏ واإنباء الغمر؛ (۱/ ١۰٦)ء‏ ودالضوہ اللامع+ /٢(‏ ٦۳)؛‏ و؛الیدر الطالع؛ 
(۹۱/۱۔4۹۲)۔ 

() ھو نے الدین محمد بن عطاء اللہ الملقپ ہمیرك شاہء کان من أعیان علماء عصرہ؛ تصدر 
علی مسند الندریس والإفادة بعد آیہ؛ لم یذکر عته تألیف ولم بعثر علی سنة وقاتہ: کذا فی 
ہامش لإتحاف النیہہ (ص : ۷۸): وفروضة الصفاۂ (۷/ ۸۳)ء واریحانة الأدب؛ (۲/ .)٦٦۷٦‏ 

)٢(‏ ہو السید الآمیر عطاء الله بن الأمیر فضل اللہ الحسیني الھروي الشیرازی النیسابوري الملقب 
ہجمال الدینء من أفاضل المحدثین في عصرہء ومن المبرزین في علم الحدیثء توفي سشة 
٠ھ‏ لہ مؤلفات عدیدۃ منھا فروضة الأحباب قي سیرة الي والاآل والأحیاب؛ بالفارسیة 
انظر ترجمتہ في امش: ؛إتحاف اللبيهہ (صص: ۷۸). واروضة الصفاۂ (۷/ ۸۱)ء وفریحانة 
الأدب: /٢(‏ ٤٤٢٦)۔‏ اکثشف الظنونہ (۱/ ۹۲۲) 

(۳) :دشار الأنوار علی صحاح ال٦ّثارہ‏ في تفسیر غریب الحدیث المخص بالصحاح الثلاثة وھي 
االموطا؛ء و؛البخاري؟ء وتسلم؛ وھو کتاب عفید جداء وقال الکتاتي في فالرسالة المستطرفة+ 
(ص: :)۱٥١‏ ہو کتاب لو وزت بالجوھر أو کنب بالذعب کان قلیلاً قب 





(4) مو الإتاغ: الناڈنڈء الحاِظ الأَرْحَُ شَْمٌ الإلام القاضي: َو الفَضْلِ عیاض بن موسی 
ابن عیاض بن عمرو الیحصبي السبني المالکي؛ عائم المغرب وإمام العلماء في وقتہ؛ وَِدَ ع 














مثلھا قي النفاسة في کتب الأعیانء وذکرت أشباء مفیدة من شرح کتاب الخرقي”'“ 
مذعب الإمام الجلیل أحمد ین محمد بن حنبل الشبباني٭ ومن الحاوي!'' وشرحه في 
مذھب الژمام العظیم محمد بن إدریس الشاقعي؛ ومن رسالة ابن أبي زیدا” في مذعب 
الإمام الکبیر مالك بن أنس الامام الثائي۔ 





وقد تعرضت في مواضع الخلاف لتأبید مذعب الإمام الأعظم نعما: 
آبي حنیفة الكوفي''“ من غیر نعصب واعتصاف: واکثر ذلك من شرح (الھدایة)ء للشیخ 





تَأْتیین شضس مق ولە مصنقات 
جلیلة مٹھا ٭مشارق الأنوار ۹ الشفا بنعریف حقرق المصطفی؛ واترتیب المدارك وتذریب 
المسالك في معرفة أعلام مذعب الإمام عالكہء وفالإکمال في شرح صحبح مسلم؛ وغیرھاء 
امہ /٢۰(‏ 0۲۱۳ء ودتذکرۃ الحفاظۂ (8/ ٣۱۴۰)ء‏ وہالدیاج 





انظر ترجمتہ في: سیر اعلام النبا 
المذھب؛ (٣/٤4)ء‏ واشذرات الذھب؟ /٤(‏ ۷۳۸)ء وافھرس الفھارسە (۲/ ۷۹۷) 

)١(‏ آسمہ امختصر الخرقي في فروع الحنلیةا نلشیخ أمي القاسم عمر بن الحسین الخرقي الحنبلي 
الدمشقي المتوفی سنۂ: ٣۴۳ھ‏ شرحہ موفق الدبن عبداف بن أحمد بن محمد بن فدامة 
المفدسي الحتبلي المتوفی سلة: ٦٢٠ھ‏ وسماہ االمغني+. اکشف القتونہ )٦٦٦٦١ /٦(‏ 

() بعي ”الحاوي الصغیر في الفروع+ء لنشیخ نجم الدین عہد الغفار بن عبد الکریم القزویتي 
الشافعي المتوقی سلة: ٦٦٥ھ۔‏ وھو من ا'لکتب المعتبرة بین الشاقعیة وله شروح کثیرۃ ذکرھا 
في اکشف الظنون! (۱/ ٦٦٥)ء‏ 

۳" رسالة ابن آبي زی - في الفقه المالکي - تلشبخ الإمام اي محمد عبداقہ 
الغیرواني المتوفی سنة؛ ۳۸۹ھ. اکشف الظنون (۸۱۱/۱) 

)ی۴ اید الأاعظم أبو بن زوطی الکوقي۔ أحد الأئمة الأربعةء واتفق 

المؤرخون ۔علی وجہ العموم :۔علی آنه کان عجمي ائنسل من آپناء قارس الأحرارہ ولد سنة 
لہ دَمُر سَفیر؛ فَدعَاله پا 


بن أبي زید المالکيی 








التعمان بن ثاب 





وَفي فُذیَه٠‏ وترفي سنة 
ملة وخمسین عن سبعین سن . انظر ترجمتہ في : سیر آعلام قبلاہ (۹/ ۷۳۹۵ را 








مقدمڈ اللسمات 





المحقق والإمام المدقق کمال الدین بن الھمام'ء حافظ الروایة؛ وصاحب الذرایة؛ 
فإنه رحمہ اللہ قد أثیت مذھب آبي حنیفة بالأحادیث والأثار الصحیحة البواھرء وبلغ 
في هذا الأمر إِلی أن کاد یقال: إِن الشانعي من أصحاب الرأي؛ وأیا حنیفة من اصحاب 
الظوامر؛ ومما سنح لي علی الإاجمال من الدلیل علی کون مذھب الاإمام أبي حنیفة 
موافقاً للحدیث والأئر: موافقتہ لمذھب المام أحمد إِلا ماقل وندرہ ولا ریب أُن, 
مذھہب الإمام مؤسٌّس علی الأاحادیث الصحیحة والآثار الصریحةء وما ذکر في کٹبنا 
من الدلائل العقلیة والقیاسات الفقھیة إنسا هي لترجیح بعض الأحادیث علی بعض 
بالخصوص؛ ولیس کما زعم المخالفون من قبیل القیاس في مقابلة النصوص: وابضاً 
ما یضغّفه الشافعیة من بعض الأحادیث التي تمسك بھا أبو حنیفة کما ذکر في الکتاب: 





فھو بضعف بعضی الرواۃ الذین جاؤوا بعدہ لا في الذین قبلهء فھو عندہ کان صحیحاً 
وجوب تفلید الصحابي فیما قالء والشانعي 





بلا شك وارتیاب؛ ومن مذھب أبيی 
یقول: نحن رجال وہم رجال'ء وأبو حنیفة رحمہ اللہ بقدم أقساماً من الحدیث علی 
القیاس من غیر خلاف وئزاع؛ فھو آکٹر موافقةً للأحادیث؛ وأدخل والبت قدماآ في 
الاباع : 


٭ بالوقیات:؛ /٦(‏ ۲۳)ء واتاریخ اہن خلدونہ (۳/ ۰۱١۲)ء‏ ود أعلام المحدثین؟ للمحقق 
(ص: ٠٦‏ ومابعدھا)۔ 

الشیخ الإمام کمال الدین محمد بن عبد الواحد السیراسي؛ المعروف بابن الھمام؛ الححفي+ 
ولد نقریباأمة تسعین وسبع مئۂء ونوفي في رمضان سنۂ إحدی وستین وثمان ىثذ؛ وله نصایف+ 
متھا افتح القدیر في شرح ٦الھدایۃ؟ء‏ ودالتحریر* في أصول الفقہ۔ انظر: اکشف الظنوت+ 
٣۲۰۳ء‏ و:حسن المحاضرۃ غي تاریخ مصر والقاھرةہ (۱/ ٤۷٦)؛‏ وہالفوائد البھية+ 
(ص: ۱۸۰)۔ 

( انظر: سجة ال الیالفہ (۱/ ۷١۱).۔‏ 
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(ژك لقمات 


وإِن ھذا الشرح قد وقع فیه من الاطتاب والتطویل ما یثقل حمله علی أرباب 
الکسل؛ وتتعسر مطالعتہ والخوض فیە علی بعض أصحاب الئحصیل؛ وکنت اردت 
في دہ الأمر أن أسلك في ھذا الشرح سبیل الاقتصارہ ولا أکتب إلا ما بحتاج إلیه 
في مطالعة الأحادیث علی وجه الضرورۃ والاضطرار؛ ولکن لما مِنٌ اللہ سبحانه علیَ 
بغنائم فضله وإحسانہ: وفتح عليٌ خزائن جُودہ وامتنانە علی الإطلاقء ما أمسکٹ 
في إتفاتھا علی الطالبین متحرزا بقون تعالی : طٗ 

وما ترکت حدیثاً إلا شرحته ونکلمت فیه وإِن قَلٗ؛ ضبطأً لأحادیث الکتاب+ 
وتشرفاً لھاء بخلاف طریق الشارح الأول+ وقد ضبط الشارح الأحادیث بالأول والثاني+ 
وکتب اسم الراوي في کل فصل من الفصول٠‏ ورقّمت أنا لعددھا روما للاختصارء 
وکنبت اسم الصحابي في الھامش!'' علی طریقة (جامع الاصول)'' والتزمت في 
شرح تراجم الأبواب ذکر معائیھا وأحکامھاء مما فیە تحقیق ذلك المقام فاندرجت 








الإ نقَاق 01لسرا: +]ء 





في ذلك علوم جمةء وقوائد مھمة؛ بتوفیق الملك العلامء وسمیتہ ہ۔(لمعات التنقیح 
في شرح مشکاة المصابیح)ء وأرجو من اللہ أن یجعلئي فیما عملت في ھذا الشرح 
مأجورآء ویجعل سعبي في سلوك طریق جمعہ وتالیفه مشکورا۔ ولا یضیع ما کابدت 
في الھواجر؛ وسھرت في الدیاجر في الایام واتلیاليی+ إنه لا یضیع آجر عمل عامل من 
الأداني والأعالي۔ وإني لا اسال احداً علی ذلك آجرآء إِن اجری إلا علی اللف وو 
تعالی حَسْبُ من توکل عليه رکفاہ٭ اللھم أغیتا بفضلك عمن سواك: واجعلنا ممن أعطیتہ 


اری* نحن کتینا اسم الصحابي في الشرح عند بدہ الحدیث , 





() تیہ: لکن سهیلاً 
() ہو للامام اي السعادات مبارك بن محمد المعووف بابن الائیر الجزري انشاقعي المتوقی سنڈ: 
۹ھ۔ اکشف الظنوثہ )۱٥٥/۱(‏ 











مقدمةالەعات 





إذا سال وآجیده إذا دعاك واجملنا من أفقر عبادك |ليك: وأغیتا عن الخلق اكتضاءٗ 
بفضلك وتوکلاً عليك ۔ 

والمآمول من الله سبحانہ ن ینفع یه الطالبین+ ویجعلہ مقبولاً لديه وأن یجعلہ 
وسیلة لي في حضرۃ حبیبهء وسیباً لبیاض الوجه عندہ بشرح کلام وإلبات سنشه+ 
وتجدید أمر دیںە وتآبید ماتہ باؤء وآن یوققني ثانیا لإنمام الشرح الفارسي أیضاء ویحفظ 
عن الضیاع والتفرقة والفتورہ إِنه جواد کریم ملك بر رؤف غفور شکور۔ 

والمامول من الأصحاب أن یلوا ذیل العفو علی خطیثاني: وبٔغمضوا الطرف 
بالعفو والصفح عن زلأتيء وینظروا بعین العنایة والاحسان: وتعذروني فیما وقع من 
الخطآء فإِن الإنسان یساوق السھو والنسیان: وأن یردوا الفساد إلی الصلاح+ والخطا 
لی الصوابء وباللہ التوفیق: وتء إلھام الحق؛ وإلیه المرجع والمآب؛ والصلاۃ 
والسلام أولاً وآخرآء وظامراً وباطشاء علی الٰبي الکریم؛ صاحب الخلق العظیم؛ 
والفضل العبین: وعلی آله وأصحابہ وأتباعه واحزابہ اجمعینء مُداة طریق الحقء 
ومحيي علوم الدین؛ وآخر دعوانا أن الحمد اللہ رب العالمین 


ٹم اعلم أنہ قد أجازني سیدي الشیخ عبد الوعاب وغیرہ من المشایخ أولي الألباب 





بجمیع ما تجوز روایتہ منھم من الصحاح الست وغیرعا من کتب الأحادیث وعلوم 
الدینء من کتب المتقدمین والمتاخرین ودخل في عمومھا کتاب (المشکاة)ء ولکنه 
لم یتفق منھم الإجازۃ بخصوصیة الأئبات: وقال شیخي بعد إتمام قراءتي إیاہ عليه: 
اجزناکم روایة ھذا الکتاب کما اجازنا المشایخ من غیر ذکر الإستادء وما حصل لي 
روایتہ بخصوصیتہ بالإسنادہ إلا من قبل الشیخ العالم العامل الفاضل الکاملء تذکرۃ 
السلف: بقیة المحدثین؛ مولانا الشیخ حمید الدین السندي مولداء والمدتي موطناء 








القدمات 


والمکي مدفنا'''ء وھو من الشیخ الإمام الھمام خطبب المسجد التبوي قنور الدین 

علي بن عوّاق'" رحمة اللہ عليه رحمة واسعةء قال: أخبرنا بە شیخنا أقضی القضاۃ 

شرف الدین عہد الکریم الرافعي إذناً شفاماء عن امام أىي الفتح المراغي المدني؟ إنناء 

() افشیخ الإمام العالم العلامة المحدث حمید آلدین بن عبداللہ بن إبراعبم الحنقي العمري السندی 
المھاجر إئی مکة المشرفةہ ولد ونثاأ بیدربیلە من بلاہ ائسند: وقرأ العلم ورحل إئی آلحرمین 
المحترمین مع والدہء وأخة الحدیث بھا عن انشیخ أبي آتحسن الشاقعي ا'بكريە وانشیخ 
آحمد بن حجر المکي؛ والشیخ نور الدین علي بن عرّٗاق الخطیب بالمدیشة المنورۂ؛ والشیخ 
تجم اللیز محمد بن أحمد القیطي المصری؛ والشیخ محمد سالم الطبلاوی المصری+ والشیخ 
محمد العلقمي الشافعي المصري والشیخ عبد القادر الحنغي المصرتي وغیرھم من کار العشلیخ؛ 
وأحمذ عنە الشیخ محمد بن احصد بن اثعجل أبو الوقاء الیمني؛ وانشیخ عبد الرحمن بز 
عیسی العمري المرشدي مفتي ائحرم الشریف ہمکة المبارکڈء والشیخ عبد الحق بن سیف الدین 
الدھلوي وخلق آخروت. وقال محمد بن فضل اللہ المحبي تی ؛اخلاصة الأثرہ (۲/ :)۲٤‏ إنہ 
کان صوفي الأخلاق: کثیر الخوف۔ خشن العیش: حسن العشرۃء ولم یزل بمکف إلی اذ توفي: 
وکانت وفاته سنة ٹسع بعد الالف؛ وعمرہ نحو تسعین سنةء ودفن بائمعلاۃ بجنب قبر أخیہ؛ 
ومدۂ إقامتہ یمکة شیع سنین؛ انٹھی ملخصاً۔ ٢نزهة‏ الخواطرہ (79 )٤٥٥‏ 

(۴) الظاھر مو صاحب ؛تنزیہ الشریعة المرفوعة عن الأخبار الشتیعة الموضوعۂ الشیخ علي بن 
محمد بن عرا الکناتي خطیب مسجد النبي قء ولد سنة ۹۰۷ھ؛ وتوقي سنة ثلاث وستین 
وتسع منةء انظر: (ھدیة العارفین؛ (۳۹۱/۱)ء و؛أبجد العلومہ /٣(‏ ١٦٦)ء‏ واالکواکب: 
الساثرةہ (ص: ۴۱۲)ء واممعجم المؤلقین) (۷/ ۲۱۸) و؛الأعلام؛ (9/ )٦١‏ 

(۴ ہو أبو الفتج محمد بن أبي بکر بن الحسین؛ شرف الدین+ القرشي العثمانی المراغي الفاھري 
الأاصل: افقيه عارف بالحدیثء ولد قي آواخر سنة خمس وسبعین وسیع مئة بالعدینة؛ ونوقي 
بمکة لیلة الأحد سادس عشر المحوم سنة تسع وخمسین وثمان مثة من آثارہ: االمشرع الروي 
في شرح منھاج النووی+ آریع مجلدات٠‏ واتلخیص أبي الفتح لمقاصد الفتح) اخنصر یه ع 














مقدمڈ اللممات 





وإِن لم یکن سماعاً لبعضہ؛ قال: أخبرني بە والدي قاضي طیبة أبو بکر بن الحسین 
المراغي”'ء اخبرنا بە العلامة إمام الدین علي بن مبارك شاء الصدیقي''' قال: أخبرنا 
به مؤلفہ الخطیب أیو عبداقہ محمد بن عبداللہ العمري التبریزي قراءة لجمیعہ؛ وإجازةۃ 


لما تجدد إلحاق بعد القراءة۔ 


00 


سے افتح الباري؛ لابن حجر في تحو أربع مجلدات ایضاء ولد ۷۷۵م وتوفي ۸۵۹ھ الظر 
االبدر الطالع؟ (۲/ ١٤۱)ء‏ ودالضرء اثلامع) (۴/ )٥٦٤‏ وفالأعلام؛ (5/ ۲۸۴) 
)١(‏ ہو آبویکر بن الحسین بن أبي حفص عمر الفرشی العبشعي الأموي العثماني المراغی المصري 


الدینء وکنیئہ أبو محمد؛ ویقال: اسمه عبداللہء وانمشھور 





بالقاھرۂ سنة ۷۲۷ھ ومات بالمدینۂ سنه ۸۱۲ھ له اتحقیق النصرۃ 
بتلخیص معالم دار الھجرۃہ في تاریخ 'لمدینة واروائج الزھر* اختصر بہ 'ائڑھر الباسم؟ في 

النبویة لمغلطای؛ و؛الوافي؟ أکمل به شرح شیخہ الأسنوي للمنھاج: وغیر ذا 3 
؛الضوء للامع؛ (۵/ ۲۴۲)؛ ودالأعلام؛ /٦(‏ ۲۸۴) 





() الشیرازيء ولند سنة ۷۰۹ھ وسمع من الحافظ المزي وَغُرہء قال ابن الجزری: کان (ماماً 
علامة جمع ہین العلم والعمل؛ ورجع إلی شیراز ہعلم کٹبر وشھر السنة بھا؛ ولم یؤرخ وقانہ, 


)۱۱١ /1( ابنةه‎ 








ڈالدرر الکامنة في أعبان الماثة 











ومعنی النقریر: اُنە فَعَلْ أحدٌ أ, 
ذلك یں سکت وقرر 


قال شیثاً في حضرتہ ہڈء ولم ینکرہ ولم ینھہ عن 


وكفذئك یطلق ۔ الحدیث _ علی قول الصحابي وفعلہ رتقریرہ وعلی قول التابعي 
وقعله وتقریرہ. 


٭ لالْمویع]: 





تا اھ إلی ایی گل 


٭ ْعَزْتُرف]: 





سے 








مقدمة قی بیان بعض مصطاحات علم الحدیث.۔ زی 


٭ [الحَییث والاثر]: 





وَقد خصص بَعضهم الدییث بالمرفوع وَالْمُوتُوف: إذ المفطُوع ثُقّال لَ: الأثر؛ 
قد بُطلق الثر علی الْترْفُرع ایض کُما قال: الأَذْعية الماثورةء نما جا من الأَّذْعیة عَن 
والطحاوي"ٴ سمی کتابه المشتمل علی بیان الأحادیث النبویة وآثار الصحابة 
ب(شرح معاني الاشار)ء وقال السخاوي'': إِن للطبري'”' کتاہاً مسگی ب (توذیب 


() عو الإمام آبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الازدي المصري الطحاوي الحنفي+ 
ابن اخت المزنيیە المولودسئة ۹٢۲ھ‏ والمتوفی سنة ٣٢١ھ‏ برع في الفقه والحدیث: وصف 
مؤلضات کثیرۃ مھا تشرح معاتي الاّشارہ وامشکل الأأشارہ و أحکام القرآن* وغیرعا. انظر 
ترجمتہ في: ۶اأعلام المحدثین؟ للمحقق (ص: ۲۹۹)ء واسیر أعلام النبلاءہ /۱١(‏ ۲۹)+ 
واالعبر؛ (۲/ ۱۱)ء واطبقات السیوطي؛ (ص: ۳۳۷)؛ وانذکر الحفاظ؛ (۸۰۹/۳)ء 
ودوفیات الأعیان؛ (۱/ ۷۲). : 

)٢(‏ ھو محمد بن عید الرحمن بن محمد شمس الدین السخاوي؛ مؤرخ وعالم بالحدیث واللفسیر 
والادبء اصلہ من اسخاه قریة من قری مصرہ ولد في الٹاھرۃ سنة ۸۸۳۱ء وثوفي بالمدینة 
سنة ۹۰۲ھ ۱۹۷عء لازم الحافظ ابن حجر وتخرج عليهء وصنف زعاء مثتي کتاب اشھرھا 
قالضوہ اللامع في أعیان القرن التاسی؟ وافتح المفیث شرح ألفیة الحدیث؛ واالمقاصد الحسنة) 
وہالإعلام بالشوبیخ لمن ذم التاریخ) و(الجواصر والدرره في ترجمسة شیخ الإسلام ابن حجر 
المسقلاني وغیر ذلك؛ انظر ترجمە في: فالضوء اللامع؟ /٤(‏ ٦٢)ء‏ وافھرس التھارس 
والأثبات؛ (۹۸۹/۲)ء وہمعجم المؤلفین؛ (۱۰/ ١٥۱)ء‏ وڈالأعلام+ (۱۰/ ۱۹۵)۔ 


۳۲ 


هو الإمام العالم المفسر المؤرخ أہو جعفر محمد بن جریر بن یزید الطبري+ ولد سنة ٢٢٦ھ‏ 
وتوفي سنة ٣٣۳ھ‏ وَصَ ُبرڑھا اتاریع الرسل والملوكہ واجامع الییان في 
تفسیر القرآنہ وفتھذیب الأثار؟ وغیر ذلك . قال أبو بکر بن کامل البقدادي الحافظ : لم آر بعد 
آبي جعفر أجمع للعلم وکتب العلماء ومعرفة اختلاف الفقھاء ولمکه في العلم منەء انظر: × 











)دہ القدنات 


الاآار) مع أله مخصوص بالمرفوع؛ وما ذکر فیە من الموقوف فبطریق التبع والتطفل . 
٭ [الْخَب والْحَدِیث]: 

والخبر والحدیث في المشھور بمعنی واحد؛ ویعضھم خصوا الحدیث بسا 
جاء عن النبي ق والصحابة والتابمینء والخبر ہما جاء عن أخبار الملو والسلاطین 
والأیام الماضیة؛ ول ذا یقال لمن یشتغل بالسنة: محدث: ولمن بشتغل بالتواریخ : 
اخباري۔ 
٭ الرقُم قِسمَانِ صَریح وحکمي]: 

والرفع قد یکون صریحاً وقد یکون حکما. 
٭ [القولي الصّرِیح]: 

آما صریحاً ففي القولي کقول الصحابي: سمعت رسول اق بقول کذاء أو 
کقولە أو قول غیرہ: قال رسول الله قء آو: عن رسول ال ٌ انه قال کذا۔ 
٭ الیْعْليَ الصّرِیح]: 

وفي الفعلي کقول الصحابي: رأیت رسول اللہ قٌي فعل کذا آوعن رسول اللہ پل 
أنە فعل کذاء آو عن الصحابي آو غیرہ مرفوعاً آو رفعہ أنه فعل کڈا۔ 





٭ [النقریري الصٌریح]: 
وفي التقریري أن بقول الصحابي أو غیرہ: فعل فلان آو أحصد بحضرۃ النبي ا 
کذاء ولا یذکر إنکارہ۔ 





ہے تاریخ بغدادہ (۲/ ٦٦۱)ء‏ و؛سیر أعلام البلامہ /۱٤(‏ ۷٦۱)ء‏ ولالعبر؛ (۱/ ٤١٦)ء‏ وەتذکرۃ 
الحفاظ:؛ (۷/ ۷۱۰) 











مقدمة تی بیان بعض مصطاحات علم الحدیث.. بت 


٭ [القولي الٰحكمي]: 

وأما حکماً فکإخبار الصحابي ۔ الٰدي لم بخبر عنْ الکتب المتقدمة ما لا مجال 
فی للاجتھاد عن الأحوال الماضیة کأخبار الائبیاء وأممھم؛ والإخبار عن الامور الماضیة 
من بدہ الخلق؛ آو الأَتیة کالملاحم والفتن وآھوال یوم القیامة؛ أو عن ترتب ثواب 
مخصوص آو عقاب مخصوص علی فعلء فإنہ لا سبیل إإليه إلا السماع عن النبي پل 
٭ [اْتخیيٰ الْحكہي]: 

آو یفعل الصحابي ما لا مجال للاجتھاد فیە۔ 
٭ [التقریري الٰحكیي]: 

آو بخبر الصحابي بأنھم کانوا یفعللون کذا في زمان النبي ه؛ لآن الظاھر 
اطُلاعہ پل علی ذلك ونزول الوحي بە أو یقونون: من السنة کذا؛ لن الظاھر آن السنة 
سنة رسول اللہ پا وفال بعضھم: إنه بحتمل سنة الصحابة وسنة الخلفاء الراشدینء 
فان السنة تطلق عليه۔ 


2.2. 





٭ [المَّندا: 





السند: طریق الحدیث؛ وھو رجالہ الذین رووہ. 
٭ االِسُنًدا: 

والإسناد بمعناء: وقد یجيء بمعنی ذکر السند والحکایة عن طریق المتن۔ 
٭ الْمٰنا؛: 


والمتن ما انتھی إِليە الاسناد 








ایگ انقمات 


٭ (الْقٌٍل]: 

فإِن لم یسقط راو من الرواۃ من البین فالحدیث متصلء ویسمی عدم السقوط 
اتصالاً۔ 
٭ (الْمْقطع): 

وإن سقط واحد أو اکٹر فالحدیث منقطعء وھذا السقوط انقطاع ٠‏ 
٭ (الْمُمَلق]: 

والسقوط إما أن یکون من ول السند ویستی معلْقاء وھنذا الإسقاط تعلیقاء 
والساقط قد یکون واحداء وقد یکون اکثر: وقد پحذف تعام السندء کا هو عادة 
المصنفین یقولون: قال رسول اللہ ق. 
٭ [تعلیقات البْخَارِيٰ]: 

والتعلیقات کثیرۃ في تراجم (صحیح البخاري) ولھا حکم الاتصال؛+ لآنہ التزم 
في ھذا الکتاب أن لا یأتی إِلا بالصحیح: ولکتھا لیست في مرتبة مسائیدہء إِلا ما ذکر 
منھا مسندا فيی موضع آخر من کتابه. 
٭حکم ایق بِصِیمّة الْمعْلُوم والمجھول]: 

وقد یفرق فیھا بن ما ذکر بصیغة الجزم والمعلوم کفول: ہقال فلانہ أو: ٭ذکر 
أء وما ذکرہ بصیغة التمریض والمجھول 
کہ اقیل+ ویقال؛ ور ففي صحت عندہ کلام+ ولکنہ نما اوردہ في هذا الکتاب کان 








فلانہ دلْ علی ثبوت إستادہ عندہ فھو صحیح 
له أصل ثابت٠‏ وٹھذا قالوا: تعلیقات البخاري متصلة صحبحة*. 


() انظر: (مدي الساری! (می : ۱۹)۔ 











مقدمۃ فی بیان بعض مصطلحات علم ا1 





٭ ڈاْٹرسل]: 

وإن کان السقوط من آخر السسد فإن کان بعد التابمي فالحدیث مرسل+ وھذا 
الفعل [رسال: کقول التابعي: قال رسول اللہ ق2 وقد بجيء عند المحدثین المرسل 
والمنقطع بمعنّیء والاصطلاح الأول آشھر ۔ 
٭حکم الٹزسل]: 

وحکم المرسل التوقف عند جمھور العلماء: لنہ لا ُدری أن الساقط ثقة أو لا+ 
لان التابعي قد یروی عن التابعيء وفي التابعین ثقات وغیر ثقات۔ 

وعند أبي حنیفة ومالك : المرسل مقبول مطلقاء وھم یفولون: إنما أرسله لکمال 
الوثوق والاعتماد؛ لأن الکلام في اللقشةء ولو لم یکن عندہ صحیحاً لم برسلهء ولم 
بقل : قال رسول ال کا ۔ 


وعند الشافعی إن اعتضد بوجه آخر مرسل أو مسند وإِن کان ضعیفا قُىِل٭ وعن 





احمد قولان۔ 

وھذا کلە إذا علم أن عادة ذلك التابعي أن لا یرسل إلا عن الثفات: وإن کانت 
عادتہ ان برسل عن الثقات وعن غیر الثقات: فحکمہ التوقف بالاتفاقء کذا قیلء وفیه 
تفصیل أزید من ذلك ذکرہ السخاري في شرح ڈالألفیة۷۔ 
٭ المعضل]: 

وإن کان السقوط من أثناء الإسنادء فإن کان الساقط اثنین متوالیاً بستی مُعضَلاً 
۔ہفتح الضاد-. 


() افتح المغیث بشرح الفیة الحدیث> (۱/ ۱۲۹ وما بعدھا)ء وانظر: ظفر الأماني٭ (ص؛ ۳٣٣‏ 


وما بعدھا)۔ 








٭ لْثنطع): 

وإِن کان واحداً آو اکٹر من غیر موضع واحد یسمی منقطعہً وعلی ہذا یکون 
المنقطع قسما من غیر المتصل+ ود یطلق المنقطع بمعنی غیر المتصل مطاقاً شاملاً 
لجمیع الأقسامء وبھڈا المعنی یجعل مقگماً 
٭ طُریق معرقّة الالْقطاع]: 


ویٔعرف الائقطاع وسقوط الراوي بمعرفة عدم الملاقاۃ بین اثراوي والمروي عنه 





إما لعدم المعاصرۃ أو اعدم الاجتماع والإجازۃ عنہ بحکم علم التاریخ المبین لموائید 


قات طلبھم وارتحالھم وبھذا صار علم التاریخ أصلاً وعمدۃ 





الرواۃ ووفیاتھم و: 
عند المحدثین۔ 
٭ [المدلس]: 
ومن أقسام المنقطع المدلٔس ۔ بضم المیم وفتح اللام المشدةے ویقال تٹہذا 
اثفعل : ؛التدلیس؛ ولفاعلہ : 3مدلٌی یکسر اللام 
٭ نتریف النّذلیس اصٰطلاحا]: 
وصورتہ: أن لا یسمي الراوي شیخه الڈي سمعہ مئہء بل برري عمن فوق بلفظ 
یوھم السماع ولا بقع کذباء کما یقول: عن فلان: وقال فلان 
٭ نَعٍیف اللُڈلیس لُعَا: 
والتدلیس فی اللغة: کتمان عیب السلعمة في البیع وقد یقال: إنه مشتق من 
الدلس؛ وھو اختلاط الظلام واشندادہ 
٭ [وّجہ التْْمِبَة بەا: 





سمي بە لاشٹراکھما في الخفاء. 











٭[حکم المدلًی]: 
قال الشیخ”۷: وحکم من ثبت عنه الصدلیس أن لا یقبل منے إلا إذا صرّح 


٭(حکم الَّذیس]: 

فال الشْي: التدلیس حرام عند الأئسة: زرُوي عن وکیع آنە قال: لا یبحل 
تدلیس الوب بندلیس الحدیث: وبالغ شعبة في ذمه. 
٭ [حکم رِوَائة المدلس]: 

ود اختلف العلماء في قبول روایة المدلٌس؛ فذھب فربق من أھل الحدیث 
والفقہ إلی ان التدلیس جرح ون من مرف بە لا ُقبل حدیله مطلقاء وقییل: یقبل+ 
وذھب الجمھور |لی قبول تدلیس من عُرف أنە لا یدّس إلا عن ثقة کابن عبینة+ والی 
رۃ من کان یدلُس عن الضعفاء وغیرعم حتی ینصٌ علی سماعہ بقولہ: سمعت آو حدثنا 





آو أخبرنا۔ 


۰ اض ان سر قد‎ ٦0۱0) 






() ھو الإمام المحدث تقي الدین آبر العباس أحمد بن محمد بن محمد الحتفي الشُمنّي - بغسم 
المعجمة والمیم وتشدید النون ۔؛ وشد في العشر ١‏ 
في سابع عشر ذي الحجة سنة: ۸۷۲ھ 





'یرۃ من رمضان سنة: ۸۰۱ھ وتوقي 


قال السیوطي في ةحسن المحاضرة في تاریخ مصر والقاھرةہ (1/ :)٦۷٤‏ قدوۃ عین الزمان 
وانسانھاء وواحد عصرہ في العلوم بحیث حضعت لہ رجاٹھا وفرساتھا: وشجرۃ المعارف 
التي طاب أصلھا قزکت قروعھا وأغصاتھا: ورىاضی الاداب السي فاضت یتایعھا؛ وفاحت: 
زھورھاء ونتوعت آفناڑھاء رصف حاشیة علی 'مغني اللیب؟ وحاشیة علی !الشفا؛ واشرح 
النقایتہ في الفقہء وغیر ذلك۔ ان الفوائد البھیةه (: ۳۷)ء والہدر الطائع؛ .)۱٢۴/۱(‏ 
وتالضوء اللامع؛ (۱/ ۴۷۲)۔ 











٭ [اَسبَاب النَذْلِیس]: 
والباعث علی التدلیس قد یکون لبعض الناس غرغی فاسدہ مثل إخفاء السماع 
من الشیخ لصغر سنّہ؛ أو عدم شھرتہ وجاہہ عند الناس ۔ 


٭ (نَڈلیس الأکاہر]: 


والذي وقع من بعض الأکابر یس لمثل ھذاء بل من جھة وثوقھم بصحة الحدیث 


واستغنائھم بشھرة الحال ۔ 





قال الشمْنّي : بحتمل أن یکون قد سمع الحدیث من جماعة من التقات وعن ذلك 
الرجل؛ فاستغنی بذکرہ عن ذکر أحدھم آو ذکر جمیعھم لتحققه بصحة الحدیث فیه 
کما یفعل المرسل۔ 
٭ [المضطرب]: 


وإِن وقع في إسشاد أو من اختلاف من الرواة بتقدیم أو تأخیرء أو زبادة أو 
نقصانء آو إبدال راو مکان راو آخر أو متن مکان متن؛ آو بتصحیف في أسماء السند 
آو اجزاء المٹنء أو باختصار أو حذفء أو مثل ذلك؛ فالحدیث مضطرب۔ 
٭[حکم المضطرب من الرٌوّابات]: 

فان أمکن الجمع فبھا وإِلا فائتوقف 
٭ [المدرج]: 

وإِن أدرج اثراوي کلامە أو کلام غیرہ من صحابي آو تابعي مشلاً لغرض من 
الأغراض کبیان اللغق أو تفسیر للمعنی؛ آو تقیید للمطلق : أو نحو ذلك؛ فالحدیث 


مدرج۔ 





مقدمة فی بیان بعض مصطحات علم الحدیٹ... بت 





وھذا المبحث یتجرٌ إلی روایة الحدیث ونقله بالمعنیء وفیہ اختلاف: فالاکٹرون 
علی أنه جائز ممن هو عالم بالعریسة؛ وماھر في أسالیب الکلام: وعارف بخواص 
التراکیب ومفھومات الخطاب اثلا بخطی بزیادۃ ونقصان۔ وقیل: جائز في مفردات 
الألفاظ دون المرکبات۔ وقیل: جائز لمن استحضر آلفاظه حتی یتمکن من التصرف 
فیە. وقیل: جائز لمن یحفظ معاني الحدیث ونسي الفاظھا للضرورۃ فيی تحصیل 
الأحکام؛ وأما من استحضر الألفاظ فلا یجوز لە لعدم الضرورةۃء وھذا الخلاف في 
الجواز وعدم ۔ 
٭ [رِرَایة اللَظ اولی]: 

آما أولویة روایة اللفظ من غبر تصرف فیھا فمتفق علیہ: لقولہ قل: ٢ئضر‏ اللہ 
امرءاً سمع مقالعي فوعاھا فاداھا کما سمع؟''' الحدیثء والتقل بالمعنی واقع في الکتب 
الستة وغیرھا۔ 
٭ [العنسة]: 








والمنعنة روایة الحدیث بلفظ : عن فلان عن فلان ۔ 
٭ [المسمن]: 

والمعنعن حدیث روي بطریق العنعنة . 
٭ [شْرُوط الننتا: 





ویشترط فی العنعنة المعاصرۃ عند مسلم+ والي عند البخاري؛ والأخذ عند توم 


)۲۳٣( أخرج تحوہ آیو داود (۴٦٦۳)ء وائٹرمذي (٤٥٦۲)ء واین ماجه‎ )١( 











آخرینء ومسلم''' رد علی الفریقین آشد الرد وبالغ فيە+ وعنعنة المدلس غیر مقبول. 
٭ (الْمسد]: 


وکل حدیث مرفوع سندہ متصل فھو مسند؛ ھذا هو المشھور المعتمد عليه؛ 
وبعضھم یسمّي کل متصل مسنداً وإِن کان موقوفاً أو مقطوعاء وبحضھم یستي المرفوع 
مسندا وإن کان مرسلاً آو معضلاً أو منقطعاً. 


212. 


تضس٤‏ 
ومن أقسام الحدیث: الشاذ والمنکر والمعلل ۔ 
٭ (الغاذ لّتا: 
والشاذ في اللغة: من تفرٴد من الجماعة ومحرج مٹھا۔ 
٭ [الشاذ اصُطِلاًحاآ]: 
وفي الاصطلاح: ما روي مخالفاً لما رواہ الثقات''؟٠‏ فإن لم یکن راویه ثقة فھو 
مردودء وإن کان ثقة فسیلە الترجیح بمزید حفظ وضبط أو کثرۃ عدد ووجوو أخر من 
الترجیحات؛ فائراجح یستی محفوظاء والمرجوح شافً۔ 
٭ (الْشُکر]: 


والمنکر: حدیث رواہ ضعیف مخالف لمن هو أضعف مەا” 





.)۲۹/۱( انظر؛ مقدمة اصحیح مسلم*‎ )١( 

)"0 وفی انوجیہ النظرہ :)٢٥٥/۱(‏ وَالْشّمد بِي حد الشاذ کب الاصِلاح: آه ما برویم اللقة 
خالقالمن مُوارجح باڈ 

)۳" وفي ؛توجیے النظره (۱/ :)٥١٥‏ وَال 





یم پکسب الاضطلاح : آنہ کا پرویە غیر اللّقَة < 








مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیٹ, 








٭ الْمَمْروف]: 





٭ حکم الْمْثٴوف وَالْمنکر والشاذ وَالْمَحُٰوظ]: 
فالمنکر والمعروف راویھس' ضعیف رأحدھما اضعف من الآخرء وفي الشاذ 


والمحفوظ قوي: احدھما أقوی من الآخرء وانشاذ والمنکر مرجوحان: والمحلوظ 





والمعررف راجحا 
٭ [تثریف آخر للشاذ]: 


المخالفة ٹرار آخر قوئّا کان ار ضعیفاء 





ریعضھم لم یشتر طوا قي انشاذ والمتکر ق 





: الشاذٰ: ما رواہ اللقة ونفراد بدء ولا یرجد لە اصل موافق ومعاضد لے وھڈا 





صادق علی فرد ثقة صحیح 





.یف ٹاِٹ للشاذ] 





وبعضهم لم یعتبروا الثشة ولا المخائفة 





ٴكذلك المنکر لم بخصوہ بالصورۃ 


المذکورۂء وسمّوا حدیث المطعون یفسق أو فر 





وھذہ اصطلاحات لا مشاحة قبھا 
٭ (ائٹی]: 
والمعلل ‏ بفتح اٹلام - إسناد فیە علل وأسیاب غامضة خفیة قادحة في الصحة 


یٹتیه لھا الحذاق المھرۃ من أعل ھذا الشأن: کإرسال في الموصول ورقف في ! 





رفوع 
ونحو ذلكء وقد تقتصر عبارۃ المعلل ۔ بکسر الام - عن إقامة الحجة علی دعواہ 
کالضٌیْرفي في نقد الدین 











٭ المتانع]: 


وإذا روی را حدیثاء وروی راو آخر حدیثاً موافقالە: یستی ھذا الحدیث متابعاً 
بصیفة اسم الفاعل -. 
وھذا معنی ما یقول المحدثون: تابعے فلانء وکثیراً ما یقول البخاري في 


8 صحیحہ؟ء ویقولون: ولە متابعات۔ 





والمتابعة توجب التقوبة والتأبید . 

ولا یلزم أن یکون المتابیع مساویأ في المرتبة للاصلء وإن کان دونه یصلح أیضاً 
٭ [حْرَجَات اْمتبمَتا: 

والمتابسة مد تکون في نفس الراويی؛ وقد تکون في شیخ فوقہ؛ والاول أتم 
واکمل من الثاني؛ لأن الوھن في آول الإسناد اکٹر واغلب۔ 
٭ تی یسْتْتُمل دیئلہ؛ وانحو؛؟]: 

والمتابع اِن وافق الأصل في اللفظ والمعنی یقال: مثلہء وإن وافق في المعنی 
دون اللفظ یقال: نحوہ۔ 


٭ [شرط الْمَنَابمَةا: 





ویشترط في المتابعة ان یکون الحدیثان من صحابي واحد۔ 
٭ [المًامدا: 

وإِن کانا من صحابیین یقال ل: شاد کما یقال: لە شاھدٌ من حدیث أبي 
ھریرةء ویقال: لە شواهد ویشھد بە حدیث فلان ۔ 








مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیٹ..۔ 






في اللفظء والشاعد في المعنی؛ سواء کان 


من صحابي واحد أو من صحابیین 


وقد یطلق الشامد والمتابع بمعنی واحد والامر في ذلك بین ۔ 





وتتبع طرق الحدیث وأسانیدھا لقصد معرفة المتابع والشاد یسمی الاعتبار ۔ 


ہے 


جہڈ ں 


تضٔ 

وأصل أقسام الحدیث ثلاثة: صحیح وحسن وضعیفہ فالصحیح اعلی مرتبةہ 
والضعیف ادئی: والحسن متوسط وساتر الأقسام الني ذکرت داخلة في هذہ الثلالة . 
٭ [الصُجیح]: 

فالصحیح ما 
٭ [الصٌُجبح لذاتها: 

فإِن کانٹ ھذہ الصفات علی وجە الکمال والتمام فھو الصحیح لذاته. 
٭ [الصٌُجیح لغیر,]: 

وإن کان فيه نوع قصور٠‏ ووجد ما یَجیر ذلك التصور من کثرة الطرق فھو 
الصحیح لغیرہ۔ 
٭ [الْحسن لڈانہ]: 

وإِن لم یوجد فھو الحسن لذاتہ. 


عدلٍ تام الضبط غیر معلّل ولا شااٗ 











(ی اخقدمات 





وما فقدت فیه الشرائط المعتبرۃ في الصحیح کل أو بعضا فھو الضعیف۔ 
٭ [الْحسن لغبرہ]: 

والضعیف إِن تعدد طرقہ: وانجبر ضعفہ: یستّی حا لغیرہ. 
٭ (الْتصَان الغقبر نی الٰحن]: 





وظاھر کلامھم أنه ز أن یکون جمیع الصفات المذکورۃ في الصحیح ناقصاً 
في الحسنء لکن التحقیق أن النقصان الذي اعتبر في الحسن إنما هو بخفة الضبط وباقيی 
الصفات بحالھا۔ 
٭ دا 

والعدالة ملکة في الشخص تحملہ علی ملازمة النقوی والمروءۃ. 
٭ (الثَتَرٰی]: 


والمراد بالنقوی اجتناب الأعمال السیئة من الشرك والفست والبدعةء وفي الاجتتاب 
عن الصغیرۃ خلاف: والمختار عدم اشتراطہ؛ لخروجه عن الطاقةء إلا الإصرار علیھا 





٭ االْْرٔیَھا: 

والمراد بالمروة التئزہ عن بعض الخسائس والنقائص التي هي خلاف مقتضی 
الهھمّة والمروةء مثل بعض المباحات الدنیئة کالاکل والشرب في السوق: والبول في 
الطریق: وأمثال ذلك . 
٭ [عدل الْرِرَابَة آعم من عدل الشّهَاة: 

ویتبغي ان یعلم ان عدل الروایة اعم من عدل الشھادةء فإِن عدل الشھادۃ 











مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیٹ... 


مخصوص بالحر؛ وعدل الروایة بشتمل الحر والعبد 
٭ [الضٔط]: 

والمراد بائضبط حفظ المسموع وئبیتہ من الفوات والاختلال بحیث ہتمکن من 
استحضارہ. وھو قسمان: ضبط الصدر وضبط الکتاب؛ فضبط الصدر بحفظ القلب 
ووعیہ۔ وضبط الکتاب بصیائته عندہ إلی وفت الأاداء۔ 


2.2.0. 





٭ [وُجُوہ الطمْن الْمْنْعلقَة بالْعَدالتا: 
ما العدالة فوجوہ الطعن المتعلقة بھا خمس: الأول بالکذب: والثاني باتھامہ 
بالکذبء والثائٹ بالفسق. والرابع بالجھالة والخامس بالبدعة۔ 





والمراد بکذب الراوي آنه ثبت کب في الحدیث النبوي پل إما بإقرار الواضع 
آو بغیر ذلك من القرائن 
٭ لالْمَوسُوع]: 

وحدیث المطعوت بالکذب بسمی موضوعاً. 
٭ [حکم متعمد الّْکذِب]: 

ومن ثبت عنە تعصد الکذب في الحدیث وإن کان وقوعه في العمر مرة وإن 
تاب من ذلك ئم یقبل حدیثہ أبدگ بخلاف شاھد الزور إذا تاب , 
٭ [المُراد بالموضوع]: 

فالمراد بالحدیث الموضوع في اصطلاح المحدثین ھذاء لا آنە ثبت کذیە وِعْلِمٌ 











انقدمات 


ذلك في ذا الحدیث بخصوصه. 
٭ مال الحکم بِاْوضْع ظیتا: 

والمألة ظیةء والحکم بالوضع والافتراء بحکم الظن الغالب؛ ولیس إلی القطع 
والیقین بذلك سبیلٌء فإِن الگذوب قد یصدق۔ 

وبھذا یندفع ما قیل في معرفة الوضع یاقرار الواضیع : أنه یجوز أن یکون کاذباً فيی 
عذا الإقرارء فإنه یعرف صدق بغالب الظن؛ ولولا ذلك لما ساغ قَتلُ مق بالقتل* 
ولا رَجُمْ المعترف بالزناء فافھم۔ 
[۲۔ اتھام الاو بِالْكذِب]: 

وأما اتھام الراوي بالکذب؛ فبان یکون مشہورا بالکذب وممروفا یە في کلام 
الناس؛ ولم یثبت کذبه في الحدیث النبوي. 
٭ لالْمٹركا: 

وفي حکمە روایة ما یخالف قواعد معلومةً ضروریة قي الشرع کذا قیل؛ ویسمی 
ھذا القسم مٹروکأء کما یقال: حدیثہ متروكء وفلان متروك الحدیث۔ 
٭ [حکم الثم بِالْكَذِب): 

ومذا الرجل إن تاب وصحت تویشه وظھرت أمارات الصدق مه جاز سماع 
الحدیث منه, 
٭حکم من یکذب ادرا]: 

والذي یقع منە الکذب أحیاناً نادراً في کلامە غیر الحدیث التبوي فذلك غیر 
مؤثر في تسمیة حدیثہ بالموضوع أو المتروك وإِن کانت معصیة. 





مقدبة فی بیان بعض مصطاحات علماتحدیٹ..۔ 





[۳۔الفسق]: 

وآما الفسق فالمراد بە القسق في العمل دون الاعتقادء فإن ذلك داحمل في 
البدعةء واکٹر ما تستعمل البدعة في الاعتقادء والکذب وإن کان داخلاً في الفسق لکنھم 
عدُوہ أصلاً علی حدۃ لکوت الطعن یه اشد رأغلظ ۔ 
٤1‏ ۔ جَهَالَه الرّاِي]: 

وأما جھائۃ الراري فإنه أیضاً سبب للطعن في الحدیث؛ لن لما لم بعرف اسمه 
وذاتہ لم یعرف حالہ وآنہ لقة او غیر ثقةء کما یقول: حدثني رجلء آو أخبرني شیخ٠‏ 
ویسمی ھذا مبھماً۔ 
٭لحکم الْثْبھم]: 





بلفظ التعدیل کما یقول: أخبرني عدلء أو حدثني ثقة؛ ففیه اختلاف: والاصح آنہ 
لا یقبل؛ لائہ یجوز أن یکون عدلاً فمي اعتقادہ لا في نفس الأمرہ وإن قال ذلك امام 
حافق تل ۔ 
(ہ۔ اليِذكة): 

وأما البدعة فالمراد بە اعتقاد أمر مُخذّث علی خلاف ما عُرف في الدین وما جاء 
عن رسول اللہ پل وأصحابء بنوع شبھة وتاویلء لا بطریق جحود وإنکارء فإن ذلك 


کفر۔ 


٭حکم خییث المبندع]: 


وحدیث المبتدع مردود عند الجمھور؛ وعند البعفض!'' إن کان متصفاً بصدق 


() وھلا الفول حکاہ الخطیب في ٦الکفایةہ‏ (اص ؛ 8 -_ )۲٢٢‏ عن الشافعي وابن أبي لیلیے 











وبالجملة الأئمة مختلسون في آخذ الحدییث من 


ائمذاہب ائزائغة 





وقال صاحب (جامع الاصول): آخذ جماعة من أئمة الحدیث 





وائمٹنسین إلی القدر والتشیع والرفض وسائر أصحاب البدع والأحواء وقد احط جماعة 





آخرون وتورعوامن اذ حدیث من مذہ الفرق: ونکل منھم 
یکوڈ بعد 


اه قد ثیت ان ھؤلاء الفرق کانوا بضعون :لأآحادیث 





ولا شك آن آخذ الحفیث من ھذہ ١‏ 





ذلك الاحتباط فی عدم الأخذ؛ 








لرجوع: واله أعلہء 





ٹرویج مذاہبھم؛ وکا 


وآبي حنیفة واثقاضي اي بوسفء ونبے الحاکم ! 





انظر: ٹالمدخل+ (ص: ۹٦)ء‏ 


() 'حایع الاصولہ (1/ )۷٥‏ 











مقدمةۃ فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیث: 


وٹائیھا: کثرة الغلط؛ وٹالٹھا: مخالفة الثقاتء ورابمھا: الوعم وخاسھا: سوہ 





الخلط فمتقاربانء فالقفلة في السماع وتحمل الحدیث٠‏ 
والغلط في الإسماع والأداء۔ 
[۔ مُخَا 


ومخالفة اللقات فی الإسناد وائمٹن یکون علی أنحاء متعددة نکون موجیة للشذوف: 





من وجوہ الطعن المتعلقة بالضبط من جھة أن الباعث علی مخالفة الثقات إنما 
ہو عدم الضبط والحفظ: وعدم الصیانة عنٰ التغییر والتبدیل ۔ 
٤[‏ ۔الْوَهم]: 

والطعنٰ من جھة الوھم والنسیان اللذین ا٘خطاً بھما وروی علی سبیل التوھم ٠‏ 
إن حصل الاطلاع علی ذلك بفرائن دا علی وجوہ عللٍ وأسباب قادحةِ کان الحدیث 
معللا " 
٭ غموض علم الله ودفقته]: 

وھذا أآغمض علوم الحدیث وَأدٹھاء ولا یقوم بہ إِلا من رْرِقَ فھماً رحفظاً واسعاً 
ومعرفة تامة بمرانب الرواۃ وأحوال الآسائید والمتون کالمتقدمین من آرباب ھذا الفن 
إلی أن انتھی إِلی الدارقطني: ویقال: لم بات بعدہ مثلہ في ھذا الأمرء ول أعلم 
[ہ ۔ سوہ الْحفظ]: 

وأما سوء الحفظ فقالوا: إِن المراد به أن لا یکون إصابته أغلب علی خطشه+ 
وحفظہ وإتقانہ اکٹر من سھوہ ونسیانہ: یعني إن کان خَطُوہ ونسیاںه أغلب أو مساوباً 








لصوابه وإتقائ کان داخلاً في سوہ الحفظ: فالمعتمد عليه صوابه وایقانه 
وکٹرتھما 
٭ (حکم سیر الْحفٌظ]: 


وسوء الحفظ إن کان لارِمَ حالہ في جمع الأوقات وعدة عمرہ لا بعتبر بحدیلہء 


وعند بعض المحدثین هذا أیضاً داخل في الشاذ 


٭ (الْمُحْط]: 


وإن طرا سوہ الحفظ لعارض مثل اختلال في الحافظة بسبب کیر سنہ آو ذهاب 





بصرہ أو فوات کتبہ فھذا یسمی 
٭ (حکم الْمْخْتَلط]: 

فما روی قبل الاختلاط والاختلال متمیز ا عما راہ بعد هذہ الحال قِلَ: وإِن 
لم یتمیز تْقفَ ون اشتبه فکذلك: وإِن وُجدٹ لھذا القسم متابصات وشواعد 


رق من مرتبة الرد إلی القسول والرجحان: وھذا حکم أحادیث المستور والمدلی 








والمرسل ۔ 
سضئف 
٭ الْغٍیب]: 
الحدیث الصحیح إن کان راویه واحداً یستّی غریباً۔ 
٭ الْعَزبر]: 


ون کان اٹنین یسمی عزیزاً۔ 








مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیث.. 


٭ الْمَشھُور] 
ون گانوا اکر سنی مَِھِرراومہطٰشا:+ 
٭ الْشَواتر: 





وإن بلقت رواب في الکثرۃ إلی أن تُسِيلْ المادة تواطأھم علی الکذب یسمی 


متواترا۔ 


٭ (القردا: 





ویسمی الغریب فرداً أیضا۔ 
٭ [الْفرد النسبي]: 

وائمراد بکون راویه واحناً کونە کذلك ولو في موضع واحد من الإسنادء لکنھ 
یسمی فرداً نسیا۔ 
٭ [الْفرہ الْمطلق]: 
ون کان في کل موضع منہ یسمی فردا مطنقاً۔ 
٭ [المراد بِکُوْن الرّاِي الین أو آکٹر]: 

والمراد بکونھما اٹین أن یکونا في کل موضع کذلك'٭ فإن کان في موضع 
واحد مثلاً لم یکن الحدیث عزیزاً ہل غریباء وعلی عذا ائقیاس معنی اعتبار الکٹرۃ في 
المشھور: ان یکرن في کل موضضع اکٹر من اثنین: وھذا معلی قولھم: إِن الاقل حاکمٌ 
علی الآکٹر في عذا الفنء فافھم۔ 








)١(‏ انظر: انوجیہ النظرۃ (ص: )٢۷١‏ فبە بحٹ لطہف عن المستقیض 
)٢(‏ وفي ەتوجیہ النظر (ص: ۱۱۴): العزیز الذي یرویە جماعة عن جماعمة غیر آن عددھا فی 
بعضی الطبقاٹ یکوت اللبن نقط 














اي بین الغرابة وَالْضْحٌُة: 





وعلم مما ذکر أن الغرابة لا تتافي الصحةء ویجر: یکون الحدیث صحبحاً 
غریباء بان یکون کل واحد من رجالە ثقة 

والغریب قد یقع بمعنی الشاذ؛ أي: شذوناً ہو من أقسام الطعن في الحدیث؛ 
وھذا هو المراد من قول صاحب (المصابیح) من قولہ: هذا حدیث غریب؛ لما قال 
بطریق الطعن ۔ 

وبعضی الناس یفسروت الشاذ بمفرد الراوي من غیر اعتبار مخالفته للثقات کم 
سبقء ویقولون: صحیح شاذء وصحیح غیر شاذہ فالشذوذ بھذا المعنی ایضا لا بنافي 
الصحة کالقرابةء والذي بذکر في مقام الطعن هو مخالف ثلثقات ۔ 

ےئ 


ضٌغ 





الحدیث الضعیف هو الذي فقدت فی الشرائط المعتبرۃ في الصحة والحسن کل 
آر بعضاء وَكٌہم راویه بشذوذ أو نکارۃ آو علةء وبھذا الاعتبار یتعدد أقسام الضعیف: 
ویکٹر إفرادا وٹرکییا۔ 





٭ لترایب الصٌجبح وَالْٰحسن]: 

ومراتنب الصحیح والحسن لذاتھما ولغبرھما أیضاً متفاوتة بفاوت المرانب 
والدرجات في کسال الصفات المعتبرۃ المأخوذۃ في مفھومبھما مع وجود الاشتراك 
في أصل الصحة والحسن+ والقوم ضبطوا مرانب الصحة وعیتوھا وذکروا آمشلتھا من 
الآسانید وقالوا: اسم العدالة والضبط یشمل رجالھا کلھاء ولکن بعضھا فوق بعض۔ 











مقدمة فی بیان بمض مصطاحات علم الحدیث..۔ 


٭ تاصح الأَمَابید]: 
وأما إطلاق ‏ أصح الآسانیده علی سند مخصوص علی الإطلاق ففیه اختلاف ۔ 
فقال بعضھم: آصح الآسانید: زین العابدین عن أبیە عن جدہ. 
وقیل : مالك عن نافع عن ابن عمر۔ 
وقیل: الزھري عن سالم عن ابن عمر۔ 
والحق أن الحکم علی إسناد مخصوص بالأصحیة علی الإطلاق غیر جائز؛ إلا 
أن في الصحة مراتب عُلیىاء وعدة من الأسانید تدخل فبھاء ولو قد بقید بأن یقال: 


آصح آسانید البلد الفلائيء آو قي الباب الفلانيء أو في المسألة الفلائیةق: بصح: واللہ 
اعلم9٥۔‏ 





من عادة الترمذي أن بقول فی (جامعہ): حدیث حسن صحیح؛ حدیث غریب 
حسنء حدیث غریب صحیح؛ ولا شبھة في جواز اجتماع الحسن والصحۃة بأن یکون 
حسناً لذانہ وصحیحا لغیرہء وکذلك في اجتماع الغرابة والصحة کما أسلفٹا . 
٭ لإشکال اتاج الغرابة وَالْحسن]: 

واما اجنماع الغرابة والحسن فیستشکلونء بان الترمذي اعتبر في الحسن تعدد 
الطرق+ فکیف یکون غریبا؟. 





)۱۴۰ انظر: اظفر الأمائيی؛ (ص:‎ )١( 








القدمات 





٭ [جَواب الإٹکال]: 

ویجیبون بن اعتبار تعدد الطرق في الحسن یس علی الإطلاق بل في قسم منہ: 
وحیث حکم باجتماع الحسن والغرابة فالمراد بہ قسم آحر”'۔ 

وقال بعضھم: إنە آشار بذئك إلی اختلاف الطرق بأن جاء في بعض الطرق 
غریبا وفي بعضھا حسناً 

وقیل: الواو بمعنی ٥ٛأوہ‏ بأنہ یك ویتردد في نہ غریب أو حسن لعدم معرفتہ 
جزما۔ 

وفیل: المراد بالحسن هھتا لیس معئاہ الاصطلاحي بل اللغوتي بمعتی: ما یمیل 


إلیه الطبع ‏ وھذا القول بعید جداً 


٭ یماج پالطُجیج وَالٰحسن]: 

الاحتجاج في الاحکام بالخبر الصحیح مجمع عليه وکذلك بالحسن لذاته عند 
عامة العلماء: وعو ملحق بالصحیح في باب الاحتجاجء وإن کان دونە في المرتبة* 
والحدیث الضعیف الذي بلغ بتعدد الطرق مرتبة الحسن لغیرہ أیضاً محتج ۔ 
٭ [الِحْیَجَاج بالضعیف]: 

وما اشتھر أن الحدیث الضعیف معتبر في فضائل الأعمال لا في غیرھاء المراد 


مفردشّ لا مجموتُھا؛ لأنہ داخل في الحسن لا قي الضعیف؛ صرح یہ الأئمةء وقال 











مقدمة فی بیان بعض مصطحات علم الحدیٹ۔.. 


بعضھم: إِن کان الضعیف من جھة سوء حفظ أو اختلاط أو تدلیس مع وجود الصدق 
وائدیانة ینجبر بتعدد الطرق+ وإِن کان من جھة اتھام الکذب أو الشذوذ أو مُحْشٍ الخطاٴ 
لا ینجبر بتمدد الطرق٠‏ والحدیث محکوم عليه بالضعف؛ ومعسول به في فضائل 
الأعمال: وعلی مثل ھذا ینبغي أن یحمل ما قیل: ہإن لحوق الضعیف بالضعیف 
لا یفید قوة* وإِلا فھذا القول ظاھر الفسادء فتدیر۔ 

بہو-ے 


کے گر 


ضغ 

٭ [صجبح الِبْخْارِؾِ أعلٰی الصْخاح]: 

لما تھاوتت مراتب الصحیح؛ والصحاح بعفھا أصح من بعضء فاعلم أن الذي 
تقرر عند جمھور المحدٹین أن (صحیح البخاري) مقدم علی سائر الکتب المصنفة 
حتی قالوا: آصح الکتب بعد کتاب الله (صحیح البخاري)۔ 
٭ [وٗجہ تَر٘جیح صٌجیح لم عِنْد بعضں المغاربة]: 

وبعض المغاربة رجحوا (صحیح مسلم) علی (صحیح البخاري)ء والجمھور 
یقولون: إِن ھذا فیسا یرجع إلی حسن الیبان وجودة الوضع والترتیب ورعابة ٥‏ 





تق 
الإشارات ومحاسن النگات في الآسائیدء وھذا خارج عن المبحٹ: والکلام في, 
الصحة والقوۃ وما بتعلق بھماء ولیس کتاب بساوي (صحیح البخاري) في هذا الباب 
بدلیل کمال الصفات التي اعتبرت في الصحة في رجالہ؛ وبعضھم توقف في ترجیح 
أحدعما علی الآخرء والحق هو الأول۔ 
٭ [َالْثفق عَلَبیاء 

والحدیث الذي اتفق البخاري ومسلم علی تخریجه یسمی متفقآً علیه: وقال 








القدمات 





بشرط أن یکون عن صحابي واحد ۔ 


الشیخ! 
٭ (عدد الأَحَاِیث الْشتفَق عَلَيھَ): 


وقائوا: مجموع الأحادیث المتفق علیھا ألفانَ وئلاٹ منة وستة وعشرون 





جات الصّخَاح]: 

وبالجملة 

١‏ ما اتفق عليه الشیخان مقدم علی غیرہ. 
۲۔ ٹم ما تفرد یہ البخارتي, 

۴۔ثم ما تفرد یه مسلم۔ 


٤‏ ۔ثم ماکان علی شرط البخاري ومسلم ۔ 





۷۔ ثم صا رواہ غیرھم من الأئمة الذین الٹزموا الصحة وصححوہ: فالأقسام 
مبعقظ 
٭ [معنی شرط اليْخَارِيَ وَنسلم]: 


والمراد بشرط البخاري ومسلم أن یکون الرجال مّصفین بالصفات اٴ 





بھا رجال البخارتي ومسلم من اثضبط وائعدالۂ وعدم الشذوذ والنکارۃ والغفلةء 


وقیل : المراد بشرط البخاري ومسلم رجالھما أنفسھم۔ 





)١(‏ آي: این حجر العسقلائي۔ 














مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیث... 


والکلام في ہذا طویل ذکرناء في مقدمة (شرح سفر السعادة). 


جج 





٭ لبْخَارِي مُسلم لم یستوعبا الصخَاح]: 

الأحادیث الصحیحة لم تتحصر في صحیحي البخاری ومسلم؛ ولم یستوعبا 
الصحاح کلھا بل ہما منحصران في الصحاحء والصحاح التي عندھما وعلی شرطھما 
أیضاً لم یورداھا في کتابیھما فضلاً عما عند غیرھما۔ قال البخاري'"': ما آوردت في 
کتابي ھذا إِل ما صخ؛ ولقد ٹرکت کثیرآمن الصحاحء وقال مسلم!": الذي آوردت 
في مذا الکتاب من الاحادییث صحیحء ولا آفول: ِن ما ترکت ضعیفء ولابد أن 


ان وجه تخصیص الإبراد والتركء ما من جھة الصحة أو من 








رك الْعَام]: 


والحاكم”* آبر عبدالہه النیسابوری صنف کتاباً سماہ (المستدرك) بمعنی أن 
)١(‏ انظر: امقدمة ابن الصلاح) (ص: ۱۹)ء واندریب الراری؛ (1/ ٥٤ء‏ و×عدي الساری؛ 
(ص: ٤)؛‏ ولتوضیح الآفکار؟ .)٦٥/۱(‏ 


(۷) انظر: اصحیح لم (رقم: ۹۳۲) 





(۳) ھو الإمام الحائظ الناقد العلامة شیخ المحدین أبو عبدالل محمد بن عبداللہ بن محمد بن 





حمدویہ بن نعیم الضسي الطھماتي النیسابوري؛ الشھیر بانحاکم+ المعروف بابن الییع. ولد سنة 
۱ھ ء وتوفي سنة ٤٤٦ھ,‏ انظر ترجمتہ في: <سیر أعلام التبلاءہ (۱۷/ :)۱١۲‏ ونطبقات 
الحفاظ٤‏ (ص: ۹٦٦)ء‏ وتتاریخ بفلادہ /٥(‏ ۷۳٦)ء‏ واتذکرة الحفاظہ (۴/ ۱۰۳۹):× 











ما ترکە البخاري ومسلم من الصحاح أوردہ في ھذا الکتاب+ وتلافی واستدرك بعضھا 
علی شرط الشیخینء وبعضھا علی شرط أحدھماء ویعضھا علی غیر شرطھماء وقال 
إِن البخاري ومسلماً لم بحکما بأئە لیس أحادیث صحیحة غیر سا مخرجاہ في 





ین 
الکتابینہ وقال: قد حدث في عصرنا ھذا فرفة من المبتدعة أطالوا ألسنتھم بالطعن 
علی آئمة الدین بان مجموع ما صح عندکم من الأحادیث لم پیلغ زھاء عشرۃ آلاف؛ 
ونقل عن البخاري ان قال: حفظت من الصحاح مث ألف حدیثء وس غیر الصحاح 
منتي آلف۔ 

والظامر ۔ واللہ أعلم ۔ أنە یرید الصحیح علی شرطہء ومیلع سا أورد في ھذا 
الکتاب مع التکرار سبعة آلاف ومتتان وخمس وسیعون حدیثاًء وبعد حذف التکرار أربعة 
آلاف۔ 





٭ [صجبح این 

ولقد صنف الآخرون من الأئمة صحاحاً مثل (صحیح ابن خزیمة)!'' الذي یقال 
لە: إمام الائمق وهو شیخ ابن حبانء وقال ابن حبان فی مدحه: ما رأیت علی وجە 
الأرض أحد ا أحسن في صناعۃ السٹن وأحفظ تلاألفاظ الصحیحة مضہ: کأن السٹن 


والَأحاوٹ کلھا ثعت عبغر 


وتعلم رجال الحدیت+ (ص ؛ ۲۸۷) 





)١(‏ و الامام الحافظ الحجة الفقیہ إمام 


ترجمتہ في: سیر أعلام النبلاہ* /۱٢١(‏ ٣٦۴)ء‏ وہطیقات الحفاظ٢‏ (ص : ۴۱۰)ء واطیقات 


شیخ الإسلام محمد بن إسحاف بن محزیمة أبو بکر 





انعي؛ صاحب التصائیف۔ ولد ستذ ۲۴۴ھ وتوفي سنة: ۳۹۹ھ. انظر 


الشاقعیةہ (۴/ ۹١۱)؛‏ وۂعلم رجال الحدیث؟ (ص : ۲۸۰)ء 











مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم العدیث, 





٭ [صّجبح این حبّان]: 





ومٹل (صحیح ابن حبان)''' تلمیذ ابن خزیمةء فاضل إمام فقَامء وقال 
الحاکم: کان ابن حبان من أوعیية العلم واللفة والحدیث والوعظ؛ وکان من عقلاء 


الرجال 
٭ صُجیح الْخایِم (الْمَْذرك)]: 


ومثل صحیح الحاکم 7 عبداللہ النیساہوري الحافظ الثقة المسمی ب۔(المستدركث)؛ 
وقد تطرق في کتابه هذا النساملٌ وأخذوا عليهء وقالوا: ابن خزیمة وابن حبان أمکن 
وأقوی من الحاکم؛ وأحسن وألطف في الآسانید والمتون . 
٭ [المختارة للمقدسي]: 

ومثل (المختارة) للحافظ ضیاء الدین المقدسي' وھو أیضاً خرج صحاحاً 
لیست في الصحیحین وقالوا: کتابہ أحسن من (المستدرك). 





)١(‏ ھوالژإمام الحافظ العلامة أہو حاتم محمد بن حبان بن أحمد بن حیان بن معاذ بن معید 
التمیعي البستيء صاحب الکشب المشهورۃء ود سلة بضع وسبعین ومتتبن+ وتوفي ست 
4٤ھ‏ انظر ترجمتہ قي: سیر اعلام النبلاءہ /۱٦(‏ ۹۲)؛ وۃطبقات الحفاظ) (ص: ۳۷۵)+ 
وانذکرة الحفاظ؛ (۳/ ۹۲۰)ء وفالنجوم الزاھرةۃ (۴/ ٤٣٥)ء‏ واعلم رجال الحدیث؛ 
(ص: ٦۷۸۲‏ 

)٢(‏ هو الامام الحافظ الحجة أبو عبدللہ ضیاء الدین محمد بن عبد الواحد بن أحمد ہن عبد الرحمٰ 
السعدی؛: المقدسي الأاصلء الصائحي الحتلي؛ صاحب التصانیف الناقعة والرحفة الواسعة+ 
ولد سنة ۹١ھ‏ وتوقي سنة ٦٤٣ھء‏ من تصائیفہ المشھورۃ ٭فضائل الأعمال؟ واالأحادیٹ 
المختارةا وامناقب المحدلین؟ وافضائل الشام) وغیر ذلك۔ انظر ترجمشه في: فسیر اعلام 
النیلاءہ (٢٢/١۲٦)؛‏ وہذیل التقبید في روا السند والأسانیدہ (۱/ ۱۷۰)ء وذکرۃ الحفاظ+ 
(8/١٤٤٥)ء‏ ودالنجوم الڑ: ۱ 














القدمات 





٭ (صخاح أخری]: 
ومثل صحیح أبي عوانة'“ وابن السکن''' و(المنتقی) لابن جارود؟: 
وهذہ الکتب کلھا مختصۂ بالصحاح٭ ولکن جماعة انتقدوا علیھا تعصبا أو 


إنصافاء وفرق کل ڈي علم علیم؛ واف أعلم 





)١(‏ و الإمام الحافظ الکبیر ام 





صاحب دالمسند الصحیح؛ الذي خرجء علی اصحیح مسلتم؟؛ مولدہ بعد الٹلائین ومند 


٣ف‏ تا 





ال الحموي: أحذ حفاظ الدلباء وسافر فے طلب الحدیث إِلی اقبلاد 





الشاسمة۔ انظر ترجمشە قي: سیر أعلام النبلاہ٥ :)٦٦۷ /۱١(‏ واطبقات الحفاظ+ 


(ص: ۳۲۷)ء ولتذ: 





ةالحفاظ؛ (۴/ ۷۸۰)؛ وشذرت الذعب: /٦(‏ ۲۷۱) واممجم 
البہلدانہ (۱/ ۱۱۷). 


() هو الإمام الحافظ أبو علي سعید بن عثمان بن سعید بن السکن البغدادي: ولد سنة ٢۲۹ھ‏ 





وتوقفي سشة ٣۳۵ھ‏ وصدف 'الصحیح المنتقی+۔ انظر ترجمشہ في: ۸ 
/۱٦(‏ ۷٢١٢).۔‏ و(طیقات الحفاظ؛ (ص ؛ ۳۷۸)ء وەتذکرۃ الحفنظہ (۴/ ۹۴۷) وه 





)۱٢ /۴( اتب؛‎ 


(۳) ہو الإمام الحافظ النامد عبداقہ بن علي بن انجارودہ آبو محمد اللیساہوری؛ المجاور بمکة؛ 


انظر: اسیر أعلام التبلاءا 








وہ في حدود الڈلاثین وہ 
۲۴۰۹۸۱۲) 





ئن + وتوفي سنة سبع وثلاٹ مد 





مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علہ الحدیث..۔ 








۱۔ صحیح البخاري: ٢۔‏ وصحیح مسلمء ۳۔ والجامع للترمذي؛ ٤‏ والسنن لأبي 
داود ٥‏ ۔ والنسائيء ٦‏ وسنن ابن ماج وعند البعض (الموطاً) بدل این ماجه+ 


وصاحب (جامع الأصول) اختار (الموطا). 





٭ (لَحَاییث الْکتب الأَرنذ): 


وفي هذہ الکتب الأربعةا'' أقسام من الأحادیث من الصحاح والحسان والضعاف؛ 
وٹسمیتھا بہ(الصحاح الست) بطریق التغلیب ۔ 





وسمی صاحب (المصاببح) أحادیث غیر الشیخین بالحسان: وھو قریب من هذا 
الوجہء قریب من المعنی اللغوي؛ أو هو اصطلاح جدید منہ. 
٭ اکتاب الذٌارہي]: 

وفال بعضھم: کتاب الدارمي أحری والیق بجعلە سادس الکتب؛ لأن رجاله 
أقلٌ ضعفاء ووجود الأحادیث المنکوۃ والشافة فیە نادر وله آسانید عالیةہ وثلاثیانہ 
اکٹر من ثلاثیات البخاري . 

وھذہ المذکورات من الکتب أشھر الکتب: وغیرھا من الکتب کثیرۃ شھیرۃء 
٭ [مصّادر الشْیُوطِیْ ففي جمع الْجَوابع]: 
ولقد أورد السیوطي!" فی کتاب (جمع الجوامع) من کنب کثیرۃ تنجاوز خمسین؛ 








)١(‏ اأي: سنن أبي داود والنساتي والٹرمذي وابن ماجہ 
)٢(‏ ہو الإمام الحافظ جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بکر بن محمد الخضیري انسبوطي الشافعي+ 
صاحب التصانیف الکثیرۃء ولد سنة: ۹٤۸ھ‏ وتوفي سنة: ۹۱۱ھ۔١٥٥۱ءمء‏ انظر: ٦البدر‏ 


الطالع* (۱/ ۳۱۱)ء وۂالضوء اللامع؛ (۲/ ۲۴۱) والأعلام: (۳/ ٣۴۰۱)۔‏ 








القدمات 


مشتملة علی الصحاح والحسان والضعاف؛ وقال: ما أوردت فیھا حدیثا موسوماً بالوضع 
اتفق المحدثون علی ترک وردہ واق أعلم ۔ 
٭ َجمَاعَة من الأَيْمَة المنقتین]: 

وذکر صاحب (المشکاة) في دیباجة کتابہ جماعة من الّأئسة المتقتین وھم 
البخاريء ومسلمء والإسام مالك؛ والإمام الشافعي؛ والإمام أحمد بن حنبل٭ 





وآبو داودء وائنسائی: وابن ماجه 





والدارمي؛ وائدارقطنيء وائبیهفي٠‏ 
ورزینء وأجمل قي ذکر غیرھمء وکتبٹا أحوائھم في کتاب مضرد مستی ب (الإکمال 


بذکر آسماء الرجال)ء 


والتر 


الله التوفیق وھو المستمان في المبدا والمآل 





[00 











قوله: (الحمد ؤ) أنی بالحمد بعد النسمیة اقتداء بکتاب اللہء بل نقول: امثتالاً 


لأمرہ سبحانہ بناءٗ علی ما قیل: إِن فاتحة الکتاب تعلیم من اللہ تعالی للعباد بأن یحمدوہ 
علی صفات کمالہ؛ ویشکروہ علی عظیم واله ویتدؤوا بە في عزائم أمورعم في کل 
حال وفي کل حینء وھو الموجب لورود الحدیث بالابتداء بە والوعید علی ترکە+ 
والتزام السلف تصدیر کتبھم بە؛ ولذا أتی بلفظ (الحمد ۵)ء ثم الظاھر أنه محمول 
عھنا علی حقیقة الإخہار باستحقاقہ سبحانہ الحمدء واختصاصہ بە؛ وإنشاؤہ إنما ھو 
بقولہ: (نحمدہ) وإِلا یلزم التکرار؛ یعني أنە تعانی لما کان مستحقاً للحمد بانذات+ 
وکان ثابناً لە دائماء سواء کان من العباد أو منه علی ذانه المقدسة في الکلام القدیمء 
أو ببثٹ الاّیات٢)‏ وإظھار الکمالات وإفاضۃة الاًلاء واسباغ النعماء: وقد أمرنا بە٠‏ 
فلایدً ان نحمد؛ ویجوز أن یحمل علی الإنشاء؛ وینجدہ فائدةٌ قولہ : (نحمدہ) بعطف 
(نستعینہ ونستغفرہ) عليه. 

ولفظ الجمع في نحمدہ وما عطف علیہ لنفسہ ولجمیع افراد النوع الإنساني معه 
بل لجمیع الخلق الجسماني والروحاني الحامدین لربھم بلسان القال والحال٠‏ هوَإِن 


تن شَن إِلّا َو 04لاسراء: ]٤٤‏ إِشارۃ إلی آن هذا الأمر العظیم لا بتیسر من واحصد 


۔٥تابلا کذاغي (ب)؛ وفي (ر): دواثبات‎ )١( 











للقمات 





من آفراد الشوع الإنساني حتی بجتمعوا ہل ومن عدامم من الخلائق أجمعین؛ ومع 





ذذلك نحتاج إلی إعانشه تعائی وتآبیدہ وتیسیرہء ویر من حوكد وقوتنا: ونستغفر من 


تقصیراتنا قي آداء ذلك کما هو حقہ من الصدق والإخلاص: وکما یلیق بجنابِ قدسه 





وکبریائہ: ویناسب کمال عظمتہ وتوا: 


ثم أکدہ بقوله: (نعوذ اللہ من شرور آنفسنا ومن سیتات أعمالنا) بأن یراد بھا 





القوۃ وشوب الریاء والسمعة فی حمد ذاته العظیمة وشکر نعمائہ الجسیمة 





بغیر حمدہ وشکرہ مع تواتر الاّلاء ودوام النعماء والغفلة عن ذکرہ ومراقبتھ 


تعالی مع کونە حاضراً ناظرآ دائما۔ 
ویجوز آن یراد بھا التصدي لنتصنیف في علم الحدیث مع قصور في تجرید 


الإخلاص وتصحیح النیةء أو تتصیر في أداء حق الشکر علی ھذہ 'لنعمة الجزیلة آو 





التکلم بالباطل وما لا یعلي: لقوله تعالی: هي 
آو یکون المراد أعم من ذلك: من ارتکاب المحرمات والمکروھات والتھاوتِ في أداء 
العبادات والطاعات مطلقاً. 


ولما أضاف ائشر والسوء إلی نفسه باعتبار الفعل رالکسب أشار إِئی اذ الکل 


بخلق اللہ وآن المقدر خیرہ وشرہ منے تعالیء ومنے الھدایة والإضلال فقال: (من 
یھدہ!'' الل فلا مضل لےء ومن بضلل فلا عادي لە) وعذ' الکلام وإِن کان خبراأعن 

















مقدمة الشکاۃ 


بیان الواقع وإئبات توحدہ وتفردہ سبحانە بالھدایة والإضلال؛ لکٹہ في المعنی طلبٌ 
وسؤال للھدایة منە تعائی والحفظ والوقایة عن الإضلال کأنه قال: أنت الھادی وأ 
المضلٌء لا إلە إلا ُئت؛ فاھدنا ولا تضلّناء فإِنك قادر علی ما تشا. 

ثم الھدایة لھا معنیانء أحدھما: الدلالة وبیان الطریق الموصل وتعلیم علاماتھا 
وکیفیة سلوکھاء وھذا الذي یسند إلی القرآن والرسول کالضلالة إلی الأصنام والشیطان+ 
وثانبھما: الدلاله الموصدلۃ والإبصال إلی المقصدء وعذا فعل الله تعالی دون غیرہ 
تعالی: وھو المراد هھنا۔ 

ولما ورد في الحدیث: (ککل خطة لیس فیھا تشد فھي کالید الجذماء)؛ رواہ 
الترمذي'"ء وقال: ھذا حدیث حسن؛ ورواہ أہو داود رسکت عليهء آورد الشھادتین٠‏ 
ووصف الشھادة بکونھا وسیلةٌ للنجاۃ عن عذاب انار وسخط اللہ والبعمد عن جتاب 
قربه تعالی؛ وکفیلةً لرفع درجات الجنة وقرب الله تعالی ورضاہء وھي التي تکون 
بالصدق والإخلاص ومواطأۃ القلب باللسان مع الاستقامة علیھا إلی وقت الموت ٠‏ 
کما قال اق تعالی : ٣‏ ِرَالیْنَ 












ار ا تم کر (لاحدف: ٠۳‏ 

وإبراد صیفة الجمع في الحمد والاستعانة والاستغفار: ولفظ الواحد في الشھادۃ؛ 
لأن الأول مقام الفرق وملاحظة الکثرۃ برؤیۂة الّلاء والتقصیرات والذنوب: والثاني 
مقام الجمع ومشامدة وحدة الذات فیناسب لفظ الواحدہ فتدبر؛ ولیوافقَ کلمة الإسلام 
ومواردھا في الاحادیث 


اعلم أن ھذا الکلام الذي ذکرہ في الخطبة اکٹرہ من کلام النبوۃ کما روی 





)٦۸٥۴( سن الٹرمذي؛ (١۱۱۰)ء واسنن أبي داردہ‎ )١( 
اسٹن الثرمذي ان بی‎ 














القدمات 








(أن ضمادا قدم مکة وکان من آزہ شنوءۃ؛ وکان برقي من ھذہ 
الریج؛ فسمع سفھاۃ من أہل مکة یقواسون: إن محمداً مجنونّء فقال: لو آني رأیت 
ھذا الرجل لعل الله یشفیه علی یدیء قال: فلقيه فقال: با محمد إني أرقي من عذہ 
الریح؛ [وِن القہ یشفي علی یدي من یشاء] فھل لك؟ فقال رسول اق قل: إِن الحمد للہ 
نحمدہ ولستعیه من بھدہ اللہ فلا مضلٴ له؛ ومن یضلل فلا ہادي لہ: وأشھد أن لا إله 





إلا الله وحدہ؛ لا شریك لہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہء [آما بعد! قال:] فقال: 
اذ علیٌ کلمایك مؤلاء: فأعادهنٌ عليه رسول اللہ ثلاث مرات؛ فقال: لقد سمعت 
قول الکھنة وقول السحرۃ وقول الشعراء فما سمعت مشل کلماتك هؤلاء: ولقد بَلمْنَ 
ناعوس!"' البحرء ھات ید آبایعك علی الإسلام؛ قال: قبایعه)۔ 

ونولہ: (أشہد أن لا إلم إلا الل) المراد بالإلے المعبود بالحق: وبالل الذات 
المقدسة الاِلھیةء فإن التحقیق ألە عَلمٍ للذات لا صفةء وخبژ (لا) محذوف: فقیل: بقدر 
في الامکان یفید امتناع وجود إِله غیرہ تعالی؛ وقیل: في الوجود لن (لا) التي لنغي 
الجنس إنما تکون قرینة علی نفي الوجودء ولآن النزاع إِنما وقع فی. والاصوب أن 
لا یقدر الخبر علی لغة بني تمیم۔ 


)00 اصحیح لم )۲۰٠٢(‏ 
)٢(‏ قال النووی: ضبطناہ یوجھین أشھرھما اناعوس؛ 





النون والعین+ ھذا ہو الموجود في اکٹر 
نسخ بلادناء والتاني فقاموس* بالقاف والمیمء وھذا الثاني عو المشھور في روایات الحدیث 
في غیر ٥صحیح‏ مسلم؟؛ وقال القاضي عیاض: آکٹر نسخ ٭صحیح مسلم؟ وقع نیھا اقاعرس؛ 
بالقاف والعینء قال آہو عبیید: قاموس البحر وسطےء وقال صاحب کتاب االعین؟: قعرہ 
الأقصی انظر: 'المٹھاج* پلنووي )۱٥۷ /٦(‏ 








مقدمة الشکاۃ 








51و مم اع 


ء دَآَنْهَد أد حَمداَبۂ وَرشولة لی بنگ . 





َِرَكُع الرَجَاتِ 

وتولہ: (وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ) اعلم ان محمداَعَلمٌ منقول موضوع 
في الأصل لمن کثرت خصالہ الحمیدةء سمي بہ نینا بإلھام من اللہ لجدہ عبد المطلب 
بذلكء وقد سماہ اللہ به قبل الخلق بألقي عام علی ما ورد عند أبي نعیم"'ء وروی 
ابن عساکر عن کعپ الأحبار('': ان آدم ہل رآہ مکتوباً علی مساق العرش؛ وفي 
السموات؛ وعلی کل قصر وغرفة في الجنة وعلی الحور العین؛ وعلی ورق شجرۃ 
طوبیء وسدرة المنتھی وأطراف الحجب؛ وین آعین الملائکةء ولم یسمّأحد قبله 
بهہ لکن لما قرب زمنہ ونشر أل الکتاب نعته پ8 سمّی قوم أولادھم به رجاء 
ة لھمء واللہ أعلم حیث یجعل رسالده٭ وعڈتھم خمسة عشر کہا بیشه بعض 
العلماء ۔ 

وإنما قدم (عبدہ) علی (رسول) لما ورد في الحدیث الصحیح (ولکن قولوا: 
عبدہ ورسولہ) ولٛأنہ أحب آسمانہ پل إلی اللہ وأرفعھا إليه ومن ثم وصفہ اللہ تعالی یه 





فغي أشرف المقاماتء فذکرہ في إنزال القرآن عليه فقال : لينَا نَا عَعَْينَ۹(یئرہ: ۴٢]؛‏ 


رفال: فا ح ع التب ٠(تکیف:‏ ١٦ء‏ وقال: ٭ّل 
وغي مقام الدعوۃ إِليه فی فو : ٭لقَامْ بد قیتع 14المن: ۱۹ء وفي مقام الإسراء 





ْنَع عَبیی 14لفرقان: +1٤‏ 





والوحي إليه في لسر يمَبیو 14ال(سراء: ۱ ٭َََع لی عو ماک 14النجم: ۰٠ء‏ 
ومن تم لما شر چٹ ہین أن یکدون تنا ملکا أو نیا عداً اختار الثاتي وسلیمان پا 
سال الأولء فانظر بُعدٌ ما بین المرئبتین ۔ 

,)۴۳۴۰۱۳( انظر: ةحلیة الأولیاءہ (۳/ ۲۷۳)ء واکنز العمال:‎ )١( 


( انظر؛ تاریخ دمشق؛ (۲۳/ ۲۸۱) 






















یع وو ےک 


صّلوّاٹٗ ال وَسَلاَنْهُ عَلَیْهِ 





وفولہ: (وطرق الإیمان قد عفت آٹارھا) لی آخر الفقرات الأریع+ پحتمل ان 


یکون المراد بطرق الإیمان: الأَنباءٌ والرسل صلوات الہ وسلامہ علیھم أجمعین + 


خبو الأنوار ووھن الآرکان: تر 








العمل ہما شَرٌعوہ وأمروا بہ العیاد وأوضحوا من الأحکام: الفرائض وانواجبات والسٹن 
والأداب والآخلاق۔ وئرلاً تعلمھا وتعلیمھاء وعدم فھم سا قصدوا بھا من العلوم 
والمعارف: والمراد بجھل مکانھم: الجھل یمراتبھم و 

الأشیاء التي یوصل بھا إلی کمالە من 


ویحتمل أن یکون المراد بطرق الای 
الأعمال والاداب والأخلاق والریاضات: ویعفاء آثارھا وخبو انوارھا ووھن أرکاتھ وجھل 





ازلھم في الدین 








مکاتھ: عدمٌ العلم والعمل بھا وعدم الانصاف باناشیاء المذکورۃ: کذا قیل : فتدبر 


وقولہ: تَا ي: رفع واعلی: شاد الحائط یشیدہ: طُلاہ بالشید بالکسر؛ وھو 





بے حائط من جصٌ ونحوہ وانمعاڈ : جمع معلمء ومعلم الہ 
وما یستدل بە کالعلامة وفی (الصراح)': معلم بالفتح نشات کە برر 





وقولہ: (وشفی من العلیل في تأبید کلمة التوحید من کان علی شفی) نی 
(القاموس)!*': الشفاء الدواء وفی (ائصراح)"”: شفاء بالکسر والم: تندرستي یافتن 


۔)٦۸۸٤ (ص:‎ .)١( 
)٦۴۸ /۳( االقاموس المحیط؛‎ )٢( 


(۴) (ی؛ ۹۸ھ) 














سط 





وتندرستي دادت؛ یقال: شفاہ اللہ من مرضہ؛ أي: أنجاہ منہ والعلیل فعیل من العلة 
وھي بالکسر المرض؛ عِوٌ تل واعله الل فو مُتَلٌ مَعَللٌء ولا قل: تظْرل 
والمٹکلمون بستعملون ھکذاء کذا في (القاموس)'' والمراد بکثمة التوحید کلمة 
الإیمان رعي لا إلە إِلا اللہ محمد رسول اللہ 


والشفا بالفتح والقصر حرف کل شيء؛ أي: طرقہ وجانبہ: وآشفی علی الشيء: 


شرف عليه وقي (مجمع البحارٴ"": یقال: ہو علی شفاً بفتح ن مقصور منون+ 





0٦ 





اٹھلاكگ: ومنہ: مرضت مرضاً آشفیت من علی الموت؛ وحذف منه 


یر میٹ 
التوین في نفظ الکتاب قلوقف؛ وبقال للرجل عند موتہ: وللقمر عند محاقہ؛ وللشمس 





عند غروبھا: ما بفي إلا شفا؛ أی: قب ۔ 

والمعنی: شفی وآنجی من الھلاك والردی من کان علی جانب من الطریق وطرف 
منہ غیر سائك ٹھا: آو علی طرف من نار جھنم قریب الوقوع فیھاء فیکون تلمیحاً إِتی 
ینار گاڑک عمران: ۴٠٠٤ء‏ أو کان علی شرف الھلاك 
المعنولی بعنة الجھل والگفر و(مئ) بیانیةہ 
وھو بیان لمن قدم علیہ تلسجع أي: شفی من کان علی شفا من المعلوئین: آو تبعیضیة 
آي: شفی من جملة المعلولین من کان علی شفا۔ 











بسیب الضلال+ وائمراد الجنس؛ 





وقولہ: (في تأید) انظاہر نہ متعلق بقولہ: (شفی) حال من ضمیرہ؛ أي: کائناً 
ثابتاً فی تأیید کلمة الحق آو یکون (في) منتعلیلء وقیل : یجوز أن یکون متعلقاً بعلیل + 
)١(‏ دالقاموس المحیطء (۴/ ۱۴۷)۔ 


(۷) دمجمع بحار الانوارہ (۳/ )۲٢٢‏ 








القدمات 


دای لِم ارد ان يسْلکھَاء وََظه>رَكُتُورَالتَمَاتة لِمَنْ 








أی: العلیں الضعیف في ھذا الأمر 
الموجود في النسخ۔ 


قال الأمیر جمال الدین المحدث رحمة اللہ عليه في ترجمتہ علی دیباجة الکتاب : 


کرن أن العلیل بالمین المھملة وو 


وھو الثابت في آصل سماعنا والمصخحُح في النسخ الحاضرة من (المشکاة) قال!“: 
المعجمۂ: [ما من المّل بالکسر بمعنی الحقد والضغنء أو من 





ویجوز أن یکون ب 
الخلل بفتحتین بھذا المعنی: أو بمعئی حرقة العطش ؛ أي: من کان ذا ضن وحقد علی 
أھل الإیمەن؛ آو کان تاتھاً حاثراً في تیہ انضلال مشرفاً علی اٹھلالۂ کالعطاشی: انٹھی. 
ویکون وجە الإعراب کما ذکر اَنقاء وأقول: قد جاء الخلیل بمعنی المصدرء وعنہ قول 
الشاعر9: 


الین رونم انکم یشفی غلیل صدورھم أن تصرعوا 





العطشٗ آو شدتہ؛ أو حرارة الجوف!' وحیئذ یکون 





وفي (القاموس): 
من الغلیل منعلقاً ب (شفی)۔ 

وتولہ: (وأظھر کنوز السعادة لمنْ قصد أن یملکھا) یقال: المراد بکنوز السعادة: 
الإسلام والإیمان والإحسان والطاعات والعبادات والتر جھات التي هي من مقتضیات 





ہذہ المقامات والعلوم والمعارف والانوار والآسرار التي هي مواھب ھذہ المکاسب 
() انظرۃ مرفاۃ المصابیح؛ (۱۰/۱) 

() عو عیدة بن الطییب؛ انظر: ؛منٹھی الطلب من اشعار ؛تعرب+ (ص: .)۸٤‏ 

(۴) االفاموس المحیط؛ (۳/ )۱٤١١‏ 














مقدمة الشکاۃ 





آٹا بَمْدٌ: 
ونتائجھاء وفی رمز خفي إلی قولە پ4: (لا حول ولا قوۃ إلا بل کدز من کشوز 
الجنذ)اء وھذہ الجملة علی وزان قوله تعالی : لم یی 34ایئرد: ]٢‏ باعتبار انتفاعھم 
بھاء وإِلا فالإیضاح والظھار عام شامل للکل مَن أراد أو لم بردہ وقصد أو لم یقصد۔ 

وقولہ: (آما بمد) قال الرْجْاج: مقام استعمال (آما بسد) هو أن یسوق المنکلم 
کلاماً علی أسلوب فیرید آسلوباً آخر فبقول: آما بصد؛ وقال بعضھم: تقدیر الکلام 
آما الثناء علی اللہ والصلاۃ علی النبي 8 فھو ما ذکر؛ أما بعد الٹناء والصلاۃ فو 
گناء فیکون في المعنی لتفصیل ما أجملء والمشھور آنه في ابشداء الکلام یکون 
للاسختاف وذکر ھذہ الکلمة مسنون في الخطبة وقد کان 8چ یقول في الخطبة بعد 
الثناء علی اللہ ہما هو اھله: (أما بعد فإن خیر الحدیث کتاب اللہ وخیر الھدي هدي 





محمد. ...)ا الحدیث۔ 

واختلفوا في آول من تکلم بھا ققیل داود لللیلاء وقال الشیخ في (فتح الباری)(۳: 
اخرجہ الطبراني مرفوعاعن أبي موسی الأأشعريء وقال: في إسنادہ ضعف: وأمحرج 
موقوفاً عن الشعہي: أن فصل الخطاب الذي أوتي داود لا کسا قال الله سبحانه: 
و اپ 4[ص: ]٠٤‏ هو عذہ الکلمةء وقیل: یعقوب اچلاء وقیل: 
أول من تکلم بھا یعرب بن قحطانء وقل: کعب بن لؤيء وقیل: قس بن ساعدۃ؛ 
وقیل: سحبان بن وائل٭ وقد شار إلی ذلك فیما ینسب إليە من البیت من قوله : 





)۲۷۰٣( انظر: اصحیح البخاري؛ (٤٤٢٥)؛ ر(صحیح مسلم؛‎ )١( 
اخرجے مسلم فی ةصحی ى٤ (۷٦۸)ء وأاحمد في (مسندہہ (۳/ ۳۷۱)ء واین حبان في‎ )٢( 
)۱١( صححہ‎ 


٠۹)‏ (۱:/۸)۔ 








انقدمات 








مك بَِذیو لا اتب 
لقصد علے الحےي الیمسانون أننسي إذا قلست امسا بعصد أنسي خطییبھسا 

وقال الشیخ : القول الأول أشبہ وأثبت: وقد یجمع ہین الأقوال بأن الأولیة ضي 
الآول حقیقةً وفي الہواقي إضافیةء واللہ أعلم ٠‏ 

وتولہ: (فان التسسك پھدیے"') الہدي بفتج اٹھاء وسکون الدال: الطریقة 
والسیرۃ وکذا الھڈیة بکسر الهاء وفتحھاء یقال: مدی مدي فلان؛ أي: سار 


اس و 





وقولہ: (لا یسنتب) أي: لا یستقیم ولا یستمر: وفي (الصحاح)ا: استتب له 
الأمر؛ اي: تھیا واستقام واستمرء کذا في (الٹھایق؟. 

وغولہ: (إلا بالاقتفاء لما صدر من مشکاته) المشکاةۃ: کوٰۃ في الجدار غیر نافذۂ 
یوضیع فیھا المصباحء وفي (الصراح“: مشکاۃ: سوراخ ناگذارہ کھ چراغ دروي نھند 
شبّہ صدرہ لق بالمشکاۃ التي فیھا مصباح؛ وھو قلبه المنور بنور اللہ؛ أو شبّه قلبه 


پالزجاجة التي کالکوکب الدري واللطیفةً القدسیة المنورۃ لقلبہ بالمصباح؛ حتی یوافق 








)"0 الصحاع: (۲۰۸/۱۔ 
(۳) انظر: *الٹھایة في غریب الحدیث والأئر؛ (۹/ ٤٤٦)ء‏ 


)٤(‏ (ص: ۵۰۸۸).۔ 




















وَا لا يصَام بل اللہ لأيَيمإل تا 





وقولہ: (والاعتصام بحبل اللہ لا یتم إِلا بییان کشفء) اعتصم بضلان: تمسك 
ہ؛ والحبل معروف: والبیان إظھار المق رد بابلغ لفظ: وفي (الصراح)'': بیان: 
سخن پیدا وکشادہ گفتن وفصاحت: ویقال: فلان أبین من فلان؛ أي: أنصح؛ وفي 
الحدیث: (إن من الییان لسحرا)ء وسیجيء بیاە في (باب البیان والشعر) من الکتاب+ 
والکشف: الإظھار ورفع شيء عما یواربه ویغطیے: کذا في (القامرس)" وفي 
(الصراح)'”: کشف: کشادہ وبرهنه کردن 

وإِضافة البیان إلی کشقہ بیانیةء والضمیر للرسول قَلء والمراد بحبل اللہ: عہدہ 
الذي مخذ من عبادہ بالإیمان والتوحید والإفرار بربویتے والتزام طاعتہ وعبادتہ: المشارُ 





کا 4ددارں ۲ وھذا العھد مد نسوہ بسبب تعلق الأرواح بالآبدانء 
وطریان الکدورات والحجب الحاصلة لھا من هذا التعلق؛ وتراکم ظلمات الذنوب 
والمعاصي؛ فأرسل اللہ تعالی الرسل إلیھم لتذکیر ھذا العھد خصوصاآً سید الرسل 
صلوات الله عليه وعلیھم؛ آظھرہ وذکرھم بە بییانِ صحیج وکشفِ صریج حتی یوفوا بہ 
فتحصل لھم النجاۃ من عذاب جھئم+ والفوز ینعیم الجنة: کما قال : ٭وَأَرو ہیی اض 





پیک 4لئرہ: ٤٢‏ 

ویحتمل أن یکو المراد بحبل اللہ القرآن کما ورد في الحدیث: (القرآن حبل 
() (ص: ٥۵۰)۔‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط؛ (ص: ۷۸۳) 


(۳ (ص؛: ۳۹۲) 











ان الحیل سبب الوصول إِئی 


ماء الیئر اذ (ھو] سبب الحیا: اء الأجسامء کذلك العمل باثقرآن سبب 






الوصول بعین الحیاۃ الأبدیة و 





لفد ظف ےرت بے الله فاعة_ےم 
وقولہ: (الذي صنفہ) یقال: صنفہ تصنیفاً: جعله أصنافاً ومیز بعضھا عٰ بعض ٭ 


من الصنف بالکسر والفتح ؛ نوع وائضرب۔ أصناف 
الصنف بالکسر والفتح : ؛نوع وائضرب۔ وجمعہ: أصناف 





قولہ: (محیي الےة) السنة في اللغة: الطریقة وفي الشریعة: الطریقة المسلوكة 





في اندین: وقد سبق معناہ في اصطلاح المحدثینء وھو قول النبي و 





ود یعمٌ ہما یتناول الصحابة والتاہمین: وعند الأصولیین : ما واظب علے التبي پچ 






ولم یکن عليه دثیل الوجوب: وقد یعتبر مع 'لمواظبة 


وقولہ: (قامع الیدعة) قمعے کمنعہ: قھرہ وذلْنَ؛ وِفَمَم البرد النّتٌ 





وآحرقھ: والبدعة : الحدث فی الدین بعد الإکمال؛ و ما اسنْحُدِث بعد انتبي تل من 








)١(‏ آنخرج الدارمي (۳۳۷۸)ء وآمخرج تحوہ مسلم (۲8۰۸)۔ 





() 'خرجہ الیزار فی ؛مسندہ6 (۸۴۹)ء وائرمذی ٹحوہ )۲۹۰٢۹(‏ 








مقدمة انٹھاۃ 








ابو مم مُحَمّد الْحسَیْنْ یِنُ مَسْمُود الْفراء البَقَويٌء وا ا بسن کا لو او 


الڈھواء والأعمال: کذا في (القاموس) ١ء‏ وستجيء أقسامہ وما و مذموم منھا وغیر 
مذموم في (باب الاعتصام بالکتاب والسنة) إن شاء الله نعالی۔ 


وقول: (الفراء) صائع الضرو وبائعحه؛ وعذائنعت لَأي الشیخ کان ذلك 





وقولہ: (الیفوي) منسوب إِلی بغشور قریة بین ھراۃ ومروہ والاغلب في النسبة 
إلی المرگٔب الامتزاجي النسیة إلی الجزء الثاني+ وقد ینسب إلی الجزء الول أبضء 
بعليكء والبغوي من ھذا القبیلء ود یقال 
یة: بغ؛ فعلی ھذا لا حاجة امو ویقال في توجیە وجود الواو: 
إنہ آجری (یغ) مجری (دم) محذوف العجز؛ فأعیدت الواو في حال النبة مثل دموي+ 
ة الواو قاعدة في النسبة نحو علوي وغزنوي ذکرت في علم الصرف٠‏ 











ود ذکر فی وجہ تلقیه بمحيي السدة أنە لما صلف کتابه (شرح السة) رأی 
الىبي کے في المنام فقال لە: احیاك اللہ کما أحبیت سنتي۔ 

وفال: في (جامع الأصول)''': الإمام ہو محمد الحسین بن مسعود البغوتي 
الفقيه الشافعي صاحب (کناب المصابیح) و(شرح السنة) و(کتاب التھذیب) في الفقہء 
ولە من التصانیف الحسان ما یشھد لە بعلو المنزلةء مات بعد المثة الخامسة سنة ست 





ٴة وخحمس مثةء رحمه اللہ 
)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص : ٦٦۷‏ و۹۷٦)‏ 
۲۳۱۲۸۱۳۸ 














القدمات 








رَفَم ال دََجَتَة اَجْدَعَ تاب صُتَفَ فی تابیم؛ وَأَضْبَط لشوَارد الأحَابیثِ 
وَأَوَابِدمًاء وََمًا سَلْكَ لد طَرِبقَ الا 





وفقوله؛ (اجمع کتاب صلف في بابہ) المراد آنه من أجمع کتاب؛ أو هو مبائغة 
للترغیب في تحصیلہ وعي صادقة من وجہ: والمراد من (بابہ) جمیع أحکام الاسلام 
والإیمان من العملیات والاعتقادیات وما یتعلق بھا من الفضائل والاداب وآمٹاٹھاء 
فیکون الضمیر في (بابہ) لکتابہ 

وقولہ: (واأضبط لشوارد الأحادیث وأواہدھا) ضبطہ ضبطٴ: حفظہ؛ ورجں 


ضابطء وجمل ضابط: قوي شدید والشوارد جمع شاردة 





وشرد البعیر شروداً 






وشراداً بالکسر: نفرء والأحادیث جمع حدیث ضد القدیم وقد عرفت معناہ 
الاصطلاحي۔ ونقل عن الفراء أنە قال: الأحادیث جمع احدوثۂ في الأصلء ئم جعل 
جمع حدیث: وقال في (القاموس)''': الحدیث : الجدید والخبر وجمعه أحادیث 


شاذ 





وقال: الأحدوثة ما لَِحْذّتُ ہہ والأوابد جمع آبدة: البھیعة المتوحشة وفي 
قَقاءك ۷ت الازابد ائرعرش رہن الؤزۃ رایدث) وست روصت 


والمراد بالشوارد: الأحادی المخرجة في الأصول؛ ومواضع إیرادھا فیھا قد 
خقیث علی الطالیینء فکاٹھا نفرت منھم. وبالاواہد: الْأحادیثُ التي دلائتھا علی معانیھا 
التي قصدت متھا خفیة: فکأنھا توحشت من الطلاب؛ ویزیراد محیي السدة إباھا فقي 
الأبواب المناسیة والمواضع اللائفة التي تظھر منھا معائیھا ویتضح المراد مٹھا ارتفع 
الشرود وافی التوحش منھاء وصارت مضبوطۃ مأتوسۃ؛ کذا قال الأمیر جمال الدین 
() (ص: )٦٦٦١‏ 


)٢٢٢ (ص:‎ )٢( 











مقدمة الشکاۃ 





وفولہ: (وحذف الأآسائید) عطف علی (سلك) علی طریقة عطف التفسیر؛ 


والإستاد قد عرف معناہ في المقدمةء وه عبارۃ عن رجال الحدیث: والمراد هھنا 
ترك ذکر المْخْرِج! لآن المصنف إنما زاد علی صاحب (المصابیح) ذکر الصحابي وذکر 
مخرج -0 غالظاہر أُن مقصودہ بان ما أعمله الشیخ مما ذکرہ وبشعر بھڈا 
الاحتمال قوله الأّتي: (لیس ما قیه أعلام کالأغفال)ء ویحتمل آن یراد بالإستاد المعنی 
المصطلح؛ أعني ذکر الرجال کلھم؛ لکن المصنف اکتفی بذکر المخرج لما سیاتي من 
قوله: (وإني إذا نسبت الحدیث إلبھم کأني أسندت إلی التبي ہ٤٠‏ ویژید هذا الاحتمال 
ظاھر قوله: (وإن کان نقله ۔ وإِنه من الثقات _ کالإسناد): وعلی ھذا الوجه یکون ذکر 
الصحابي غیر محتاج إليه بل یکون للتبرك والتاکید؛ فافھم ٠‏ 

وفولہ: (وإئہ من الثفات) صحح (إنہ) بالکسر علی أنه حال من المضاف إليه ٠‏ 
اعتي الضمیر المجرور في (نقلہ)ء وبالفتح عطف علی اسم کان بتاویل المصدر؛ أي: 
وإِن کان نقله وکونہ من الثقات؛ والأظھر عندي هو المعنی الأول؛ واللقات جمع ثقة 
وعو مصدر في الأصل من وثق یثق ثقة کوعد بعد عدة؛ سمي بە الرجل الذي یوثق بە 
ویعتمد عليه 

وفولہ: (لکن لیس ما فبے اعلام کالأغفال) الأعلام بالفتح : جمع علم کفلم 
وآقلامء وھو اثر دال علی شيءء والأغفال: جمع غفل بضم الغین المعجمة وسکون 
الفاء کقفل وأقفال: والغفل: الأرض التي لیس فبھا اثر عمارۃ ولیست فیھا علامة؛ أي : 














القدمات 


لیست الاراضي التي فیھا أعلام کالأراضي التي لا علامة فیھاء ویجوز آن نکون الأعلام 
والأغضال بکسر الھمزۃ علی لفظ المصدرء ولا یذھب عليك أن مقتضی السیاق أن 
بقول: لیس الأغفال کالتي فیبا الأعلام١ء‏ قائہم 

وفول: (استوفقت) بتقدیم الفاء علی القاف من التوفیق: وھو الموجود في 
النسخ المصححةء وفي بعضھا: (استوقفت) بتقدیم القاف من الوقوف؛ وفي یعضھا؛ 
(اسٹوثقت) بالمثلثة مکان الفاء من الوثوق 


وفولہ: (فاعلمت ما أغفف) یعني أن صاحب (المصابیح) تَرِكَ ذکر الصحابي 
في الأحادیث کیرآء وآنا التزمت ذکرہ في کل حدیث؛ وِثرْكَ ذکر مخرج الأحادیث 
ہحیث یعلم في کل حدیث بخصوصہہ وأنا أوردت ذکرہ في کل حدیث بخصوصہء 
وإن کان الاصطلاح قررہ في قوله: (من الصحاح) و(من الحسان) أن یذکر في الاول 
آحادیث الشبخین جمعا أو فرادی وفي الثاني أحادیث غیرھما یعلم المخرج مجملاً؛ 
فافھم ۔ 

والتخریج: إیراد الحدییث بإسنادہ؛ کما یقال: أخرجے الشبخان: أو آخرجە 
الترمذي؛ أو أنحرجے آبو داود مثلاًء ویراد أنھم آوردوا الحدیث في کتبھم بإسٹادہ 





(۱۴/۱)۔ 














اي الین لم بن الْحَجّاج 200 


والمصنف ذکر (رواہ) مکان أخرجه 


(0) 


0") 


ہو امیر المؤمنین في حدیت سید المرسلیز : إ 





م الأئمة المجٹھدین+ سلطان المحد' 





عبداللہ محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة ین الأحتف بردزیه الجعلي مولاہم ولاہ 
إِسلام؛ البخاري: تسیة إلی بخاري بلدة عظبمة من بلاد ما وراء التھر لتولدہ فیھاء وصار ہمنزلة 


العلم لە ولکتابہء ولد بوم الجمعۂ بعد الصلاة لثلات عشرۃ لیلة خلت من شوال سنة ١۱۹ھ:‏ 





وتوقي وقت العثاء بلة السبت لیلة القطر سنة ٢٥٢ھ‏ ودقن یوم العید بعد صلاة الظھر بخرتنك 
علی فرسخین من سمرقند: وعمرہ اثنتاذ وستون سنة إِلا ثلاثة عشر یوما؛ وثم یخلف رلداًء 
قال السید جمال الدین المحدث: آمسر المؤمئین في الحدیث: 


قیل: لم یر فی زمانہ مثله من جھة حفظ الحدیث واتقانہ 





وناصر الأحادیٹ 
النبویة+ وننشر المواریٹ المحمدیة 








قة نظرہ ووقور فقھهء وکمال 
زھدہء وغلیة ورعہ: وکٹرۃ طلاعہ علی طرق الحدیث وعلله٠‏ وقو: 


وفھم معاني کتاب اللہ وسنة رسولہ ومن حبیة 


اجتھادہ واستتباطہ وکانت 





أمہ مستجابة الدعوۃء توفي أبوہ وھو صغیر: فنشأ قي حجر واندتہ ٹم عميء وقد عجز الأطباء 
عن معالجتہ: فرأت إبراھیم الخلیل علی ینا وعليه الصلاۃ والسلام قاثلاً ٹھا: قد رد ال علی 





٥ء‏ ومقدعة ؛زرشاد 'لساري؛ (۱/ ۳۱۔٤٤):‏ واتھذیب الاسماء واللغات٤ ٦۷ /١(‏ ۔ ۷۱)+ 
وجیقات الشاقعیة! /٦(‏ ٢-۱۹)ء‏ واتاریخ بدادا ٣/٦(‏ ۔-٣۴):‏ وأعلام المحدثینہ للمحقق 


(ص: ١۱۴)۔‏ 


ہو الامام الحافظ الحجة أبو الحسین مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیری الیسابوری صاحب 
الصحیح یلقب بعساکر الدین: ولو نہ عجمي ٹموند والمسکن لکتہ عري السلالة والارومف ے 








00) 





لڈ ان نسبه یتصل بقبیلة ب 








ولد عام وقاۃ الشافعي سنة أریع ومنتینء وقیل: سن ٢٥٠ھ‏ ورجحہ ابن الأثیر قي مقدمة دجام 


الأاصولہ (۱/ ۱۸۷)ء وبہ قال ابن خلکان۔ وتوفي في رجب سنة إحدی وستین ومنتین+ 








سمع من مشایخ البخاري وغیرھم کأحسد بن حنل وإسحاق بن راہویه وقتیة بن سعبلدہ 
والفعنبي؛ وروی عنہ جماعة من کبار ئمة عصرہ وحفاظ دھرہ: کأبي حاتم الرازي وابن مخزیمة 


بوخلاتی, ول المصنقات الجلیلة غیر جامعه الصحیح 





انظر ترجت لي: ٭ائمرقاۃہ (۱/ ٥١‏ ۔ ۱۷)؛ واتاریخ بفدادۂ (۱۳/ :)۱٤١ ٥٠١‏ واجامع 
الأاصول؛ (۱/ ۱۱۸۷ء و 





فیات الأعباذہ (9/ ۱۹١‏ ۔١۱۹):‏ وەتھذیب الکمال؟ :)١۹۲۳(‏ 


وتذکرۃ الحضاظہ (4۸۸/۲)ء وہاقعبر٥‏ (۲/ ۲۴)ء واتاریخ ابن کثیرہ (۱۱/ ۳۴۔ ٣٣)ء‏ 





واالمنظم: /٥(‏ ۳۲)) واتھذیب التھذیب؛ (۱۰/ ۱۲٦‏ ۔۱۲۸)ء واالنجوم ٹزاھرتا (۳/ ۳۴)ء 


واطیقاك الحفاظہ (ص: ٢٦۲)ء‏ واشذرات الذعب* (۷/ ۱٢١‏ 





واأشعة اللمعات+ (۱/ ۱۴ ۔ 
۶ء والإکمال؛ تلمصنف؛ واہستان المحدثین؛ (ص: ۱۱١‏ ۔ ۱۱۷))ء وہآعلام المحد: 
المحقق (ص: )۱۷١‏ 


ہو أحد الأئسة الأعلام۔ رکن من آرکان الإسلام؛ فقیے الأمةء إمام دار الھجرۃء صاحب 





ائمذھب: ؟بو عبداللہ مالك بن آنس بن مالك بن آبي عامر الْجحمٰیَریٔ 

من نزل من آباتہ ہمدینة فنیں چا 
أعلی آبو عامر: وو من ذي أصیح بطن من الیمن من ملوك الیم بني آبرهة بن 
الصباح. ولد سنة ثلاث وتسعین علی الأشھر؛ وکذا قال التبي قي لتذکرۃ الحفاظ(۱/ ۱۲۲)ء 








عربیة عریفة من أشرف الفبائل جعلیة واسلاماء وا: 





عوجدہ 


وتوفي سنة تسع وسبعین ومشةء ودفن بائیفیع۔ انظر ترجمشه پي: مقدمۃ ہاوجز المسالك+ 
(۷) رمقدمة ۸التعلیق الممجدہۂ (۱/ ۷۳)؛ وۂالمرقادہ (۱۹/۱)ء ویر أعلام الیلاہہ 
* لتعبي (۱/ ۲۷۲)ء وااأعلام 





(۸ءء وانذکر 


المحدئین؟ للمحقق (ص: ۸۵) 


الحفاظہ (۱/ ۷١۲۱۳-۲)ء‏ وٹ 











شمةلشعاۃ بی 








() عو الما عَالِم الفْصْرء تام الحَیِیثٍء فَبيه الملَّء صاحب المذھب أَبُو عَياقو 


7 
بن ڈیپ بن 





رایة بني عاشم یوم بدر؛ فآسر وقدی نقسه قاسلم 
سنة ١٥٥ھ‏ علی الأاصح؛ وھي سنہ وفاة أي 
+ ودفن بعد العصر یوم الجمعة 
آربعا وحمسین سنة. انظر ترجمتہ في: ەاثمرقاقہ (۹/ ۴۰)ء واتھذیب النھذیب+ (۹/ :)٤٢‏ 
وفسیر أعلام الیلاء؛ (1۰/ ٥۲ء‏ وہتذکرۃ الحفاظ؛ (۱/ ۳۹۱)ء واتاریخ بقدادہ -3٥ /٦(‏ 
۴۳ء واالبدایة والنھایةہ (۱۰/ ٢٥۲)ء‏ ودأعلام المحدثین؟ للمحقق (ص : ۱۰۸)ء 





لقي شافع النبي پل وھو مترعرع: 


ولد پ آخریوم من رجب لیلة 











الین اراللة الس رع 3 


(۲) هو الإمام الحافظ الحجة صاحب المذھب أبو عبدافہ أحمد ین محمد بن حتیل ین ھلال بن 


أسد الشبیاني المروزي البغذادی: کان عریباً حالصا من قیلة شییانء قدم بە أبوہ من مرو وھو 





حمل؛ فوضعتہ آمہ بیغداد في ربیع الاول سنة آربع وستبن ومنةء ومات بھا لائتي عشرة خلت 





می ربیع الأول سنة إحدی وأربعین ومثتبن ولە سبع وسبعون سدةء قال الشاقعي: خرجت 
من بغداد وسا خلفت بھا آحدا أتقی وأورع ولا آفقہ ولا أعلم من آحمد بن حتیلء ال آبو 
زرعة: گان احمد بحفظ آلف لف حدیث: فقیل لە: ما یدريك؟ قال: ذاکرئە فأمحذت عليه 


الابوابء وقال أپضا: حزرت کتبہ اثني عشر حملاً أو عدلاً کل ذلك کان یحفظہ عن ظھر قلبہ٠‏ 





وقال أبو داود السجستاتي: کأن مجالسة أحمد بن حنبل مجالسة الآخرۃ لا پذکر قبھا شيء من 
آمر الدنیا۔ انظر توجمتہ في: اتھذیب التھذیب٭ (۱/ ۵۷): واسیر أعلام البلاءہ (1/ ۱۷۷): 
واتاریخ بضداده (8/ ٦1٤‏ ۔ ٤٤٦)ء‏ واالمرقاةہ (۱/ ۲۲)ء وا اعلام المحدثین؛ للمحقق 


(ص: ۱۱۹).ء 











رن القدمات 





() هو الإمام الحافظ الحجة آبو عیسی محمد بن عیسی بن سورۃ بن موسی بن الضحاك السلمي 
الضریر البوغي الٹرمذی؛ نسبة إلی ترمذ: واختلف في ضبطھا کثیرآء والمعروف المشھور علی 
الألسنة کسر التاء والمیم وپیٹھما راء ساکة ہوزن اإئمدہ کما ضبطھا صاحب !القاموس٤ء‏ وھي 
عدینة قدیمة علی طرف نھر بلخ الذي یقال ل جیحون+ وتقع الا بجشوب اوزبکتان قرب 
الحدود الأففانی وئد سنة ۲۰۹ھء وتوقي بترمذ سنة نسع وسبعین ومثتین. وله تصانیف کثیرۃ 
قي علم الحدیثء انظر ترجمتہ في: ٢‏ سیر أعلام النبلاہہ (۱۳/ ۲۷۰)ء وہتھذیب التھذیب+ 
/٥(‏ ۸٤٢۲)ء‏ وهتذکرۃ الحفاظ٤ /٢(‏ ٣٣٦)ء‏ و؛المرقاةہ (۱/ ۲۳)ء وہ أعلام المحدثین؟ للمحقق 
(ص: .)٦٢۶‏ 


٦) 


هو الإمام الحافظ الحجة أبو دارد سلیمان بن الأشعث السجستاتي بکسر السین الأولی وتفتح 
وبکسر الجیم وسکون السین الثاتیة بعدھا تاء مثاۃ من فوقھا وبعد الف نونء تسبة إلی سجستان: 
اوھي بین هراۃ والسند قرب بلوجستان: وسجستان معرب سیستان؛ ولد في سجستان سنة ٢٢٦ھ‏ 
لکن قضی جل آیام حیاںه في بغدادء وتوفي بالبصرۃ یوم الجمعة منتصف شوال سنة ٢۷٦ھ‏ 
عن ثلاث وسبعین سئة ۔ 








قال الذعبي: تفقہ آبو داود بأحمد بن حتل ولازمہ مدةء قال: وکان یشبه بہء کما کان أحمد 





یشبہ بشیخہ وکیع+ وکان وکیع یثبه بشیخہ سفیانء وکان سفیان یشبە بشیخه منصورء وکان 
منصور یشیه بشیخہ إبراھیمء وکان إبراھیم یشبە بشیخہ علقعةء وکان علقمة یشبه بشیخہ عبداللہ 
این مسعود فلدء وقال : کان یشبه عبدالل بن مسعود بالبي 8 في مدیے ودلء انظر ترجمتہ 
: سیر اعلام البلاءہ (۱۳/ ۲۱۱)ء واتھذیب التھذیب؛ (۲/ ۳۸۹)ء وہتذکرۃ الحفاظ؛ 
(۰ء وەہوفیات الأعیان؛ /٢(‏ ٤٥٠٥)ء‏ وهطبقات الشافعیة الکبریە (۲/ ٢۲۹)ء‏ ولالیدایة 


والٹھایةہ (1۹/ ۷۰)ء وڈالمرقاقہ (۲۳/۱)ء ودأعلام المحدثین؟ للمحقق (ص: )۲۰٠٢۹‏ 














)١(‏ ہو الامام الحائظ الثبت 
او کات ہو یع 


المھملة وبعدھا ھمزذے وھي ممینة بخراسان: 





۰(ص: ۱٦٦٦ء‏ 





٦۱) 





بْي زقیل: نة خضي بج۔ وعاش ج کا جظر ترجہ تی بعر 


أعلام البلاءہ (۱۳/ ۲۷۷)ء واتھذیب انتھذیب؛ /٥(‏ ۳۴۹)ء واادا 
الأعیانہ /٤(‏ ۲۷۹) وا :٢۲۸))ء‏ واأعلام المحدثین؛ للمحقق (ص: ۲۷۸)ء 


+(ص: ١١۱)ء‏ و!المجالة التاقعةہ (ص : ۲۸) 





والتھایقہ (۱۱/ ۷۱ء 












اد 


ا حَي وَسَیْعبر انظر ترجمتھ 
پ ذ3 انظر تر 


اتب٦ء؛‏ (۱۲/ ٢۲۲)ء‏ و؛تھذیب النھذیبە /٥(‏ ٢۲۹)؛‏ واتذکرۃ الحفاظہ 





()ء واطیفات 'لحفاظہ (ص: ٣۲۳))ء‏ واشذرات انذعب٠‏ (۲/ ۱۳۰) والمر 


)۲۱۸( 








القدمات 













() مر الما الحائش التُجَرتُ ءَ 






کا اول من صف القراعات وعقد لھا ابرباً گر 
الأآخارہ : آُو اح صَاروَاحد مُصرہ فِي السطٔظ وَالنّهُمِ وا 


انظر ترجمتہ في: ١سیر‏ أعلام النبلاہہ /۱٦(‏ ٤4٥)ء‏ ودالبدایة والنھایةہ (۱۱/ ۳۱۷)ء وەوفیات 
الآمیانہ (۳/ ۲۹۷)ء واالمرفاۃہ (۱/ )۲٢‏ وتذکرة الحفاظہ (۳/ ۹۹4۱) واالیر؛ (۴۳/ ۲۸)ء 
وقطیقات الحفاظ؛ (ص : ۴۹۴) 


٢) 


حو الما الحَابِظُء الَْتُ: ا ٭ ی الزضۃ آژو کر أَحْمد بن الحْسَہر 
ِيٌ: تسبة لییھتی علی وزن صیقل بلند قرب یساہور. وقال إمام الحرمین : مامن شانعي 
إلا وللشافعي قي عنقہ مشة إلا الببھقي فإنە لە علی الشاقعي مشة لتصانیفہ قي نصرتہ لمذعبه 
وأقاویلہ؛ صلف السنن الکبری وغیرھا من کتب الحدیث؛ ولد فِي شَعِیان سنة آربع ولمائین 
وثلاث مث وتوفي سنة ثمان وخمسین واریع عمشة. انظر ترجمتہ في: :سیر أعلام الیلاءہ 
(۱۸/ ۴٦۱)ء‏ واوفیات الأعبان (۱/ ۷۵)ء وفالسرقاةا (۱/ ۲۷)ء وہنذکر: الحفاظ+ 








(۱۱۳)ء وفالعبرہ (۳/ ٤٤۲)ء‏ و٥طبقات‏ الحفاظ٤‏ (ص: .)٦٤٤‏ 
عو الإِمَام: الحْدّثٗ الشْھیرُء آبر الک 












مقدنة الشکاۃ 








والدار صنمء وبە سمي عبد الدار ۔ 

وقوله: (وسردت الکتب والأبواب!'؛) السرہ: الْكَرز في الأدیمء ونسچ الدرع+ 
والتتایع في الکلام: وفي الصوم کما في حدیبث: (لم یکن قَ یسرد الحدیث سردا) 
أي: یتتابعہ ویستعجل فیە؛ وحدیث : (یسرد الصوم) أي: یوالیے وبتتابمە؛ ویجيء 
أیضاء پقال: فلان یسرد الحدیث:؛ إذا کان جید السیاق له+ 





بمعنی جودۃ سیاق الحدیث 
والمناسب للمقام إرادۃ ھذا المعنی؛ یعني : لما رایت الشیخ سرد الکتب'' والأبواب 
واتخذ ھا التراجم والعنوانات علی الوجے اللائق المناسب اتبعته في ذلك من غیر 
تقدیم وتأآخیر وتغییر وتبدیل۔ 

واعلم ان من عادة المصفین أن یتخڈوا مبحثاً عاماً شاملاً لمباحث کثیرۃ تحت 
کالجنس بائنسبة إلی الأأنواع التي تحتھا الأصتاف ویعنونوہ بالکتاب؛ والمباحث التي 
تحت بالأبواب؛ والأصناف التي تحت الأنواع بالفصول؛ ککتاب الطھارۃ وأبواب الغسل 
والوضوء والتیمم وفصل غسل الجتابة وغسل الجمعة مثلاًء لکن المصنف جعل الابواب 
منحصرۃ في الفصول ولم بذکر فیھا شیئاً سوی ما قي الفصول؛ فتدبر۔ 

وفولہ: (واقٹفیت أشرہ فیھا) الاقفاء: الاتباع؛ والائر بکسر الھمزۃ وسکون 
المثلثة وہفتحھما: العلامة: وفي (الصراح) الائر: نشان پا۔ 





قاۃ المفاتیح) (۱/ ۴۴) 





(۲) نی المطیوعة: فلما رٹ الشیخ الکتب+۔ 











وقولہا: و ا ۔إلخ) ھذا علی زعم الشیخء مع کونہ 





کثیراغالباء رکون خلافہ کما فعل المؤلف نا را فللاً۔ 

وفولہ: (لعلو درجتھما قي الروایة) أئي : فلا یُحتاج في أصل الصحة إلی نسبة 
ائحدیث مع وجودھما إلی غیرھماء مع ما فیە من الاختصار والاقتصار علی المقصود: 
فلا برد ما قیل: لو ذکر المصنف غیر الہ 
یکن محتاج 
وجوہ الترجبحات۔ 


ایض لکان أولی وأحری؛ لأنہ وإِن لم 








إلیە في آاصل الصحة ولکن یحتاج في الترجیح؛+ لان کثرۃ الروایات من 


واعلم أن ما امخرجه الشیخان معآ یسمی حدیثاً متفقا عليه في اصطلاح المحدٹیز 
لکن بشرط أن یرویاء من صحابي واحدہ ولر روی أحدھما من صحابي وانآخر من 
صحابي آخر لا بسمی متفقاً عليه في الاصطلاحء صرح بە الشیخ ابن حجر في (شرح 






> وأما 'لإخراج والتخریج فھو إیراد المحدث 


آلحدیث بسندہ في کتابەء وی 





ایة ایضاء فلا یقال في حق احد ممن جمع الأحادیث 


اتھم ونقلوھا من کتب الأصول کالبقوي في ٦المصاییح؟‏ والخطیب في 'انمشکا 





الأئیر قي ٥جامع‏ الأاصول* وأمتاٹھم: فال الجزاتري في ۃتوجیہ النظره :)۳٣٣/۱(‏ أما 
دی ین ؛ آحدھما: إیراد آتحدیث باسنادہ فی کتاب آو إملاءہ واکٹر ما تقع هقہ العبارۃ 
ثلمغاربةء والاولی ان یقوڈوا: الإخراج کمسا یقونہ غیرھم؛ الثائی: عزو ؛لأحادیث إلی من 

٭خرج فلان أحادیث کتاب کذا۰ء وافلان له کتاب ف 








مو وملہ 





تخریج 
أحادیث الإحیاء۹ء وتحو ذلكء انٹھی . انظر؛ ہمرقاۃ المفاتیح؛ /١(‏ ۳۴)ء وامرعاۃ المفاتیح٥‏ 
(۴/۱)۔ 





مقدمة الشکاۃ رم 





نخة الفکر) 

وقولہ: (مع محافظة علی الشریطة) وھي التزام ذکر الصحابي والمخرج في کل 
حدیثء وعذا الفصل الٹائٹ زبادة من المصف ولیس مذکوراً في (المصابیح)ء وإِنما 
المذکور فیه هو القسم الأول والثاني؛ وذلك أیضاآ لیس معنوناً بعنوان الفصل ہل عنون 


القسم الآول بقوئ: من الصحاح؛ والثاني بقولہ: من الحسانء وتسمیته بالحسان 
اصطلاح جدید من محیي السة وإِلا غفیه من صحاح الحدیث أیضاء آو هو تغلیب ۔ 





وقولہ: (ثم إنك إن فقدت حدی"اً۔ إلی قولە : - ون عثرت) شرع في بیان بعض 
تصرفاتہ واعمالہ في الکتاب؛ (لم) هھنا للتراعي في الرتیة والتکلم؛ أي: بعد ما سممت 
من المقدمات؛ اعلم ألە قد پوجد حدیث في باب المذکور في (المصابیح) ولم أذکرہ 
لکونہ وقع مکورآفیه فأسقطتہ لأجل التکرارہ وقد یکون حدیث اختصرہ الشیخ فأئرکہ 
آنا أیضاً علی اختصارہء وقد أضم إليه في بعض المواضع بقیة الحدیثء وذلك لشيء 
یدعوني ما إلی ترک علی اختصارہ او إلی ضم بقیت إلیەء أما الداعي إلی الاختصار 
جزائه أو یکون جزءاً مناسباً لھذا 


الیاب وجزءا آخر مناسباً ہاب آخر فأختصر واقتصر علی جزو منھا في ھذا الباب: 











فکما یکون جزء من حدیث مناسبآً للباب دون باقي آ 


وآذکر جزءآخر في ذلك الباب٠‏ وما لم َجمع من الحدیث بین ھذین الوصفین 
الحقت معه باقيه۔ 














القدمات 


وَإِن وَجَذْتَ آَخَرَبَمْضۂ تمْروکا عَلَی اختصارِہء آؤ مَضُوما إِلَبْہِ تَعَامَۂ؛ 
من 6مي افیتاعِ رک وَألجنّہ نأ مت طلی اغوفان فی اس بی 
فی الأَولِ وَذِكَرِمِما فی اللِي؛ 
ین الصحبحن؛ لِلْحمَْدِيْء وَاجَامٌ مٌالأصُولہ:.۔ 


وقولہ: (بعضہ) بدل من قوله: (آخر): والضمیر في (اختصارہ) للحدیث: وھو 





الأظھرء وقد یجعل لمحيي الّة وفیه من تفکيك الضمیر ما لا یخقی 
وفولہ: (وإن عثرت علی اختلاف في الفصلین ۔ إلی قولہ : ۔ وإن رأیت): شرح 
ھذا الکلام بستدعي بسطا في الکلام؛ فاعلم أن المصنف یقول: تد تقرر أن ما أوردہ 
الشہخ محیي السنة - رحمہ اللہ من الأحادیث في القسم الأول فھو من الشیخین؛ منھما 
آومن أحدھماء وما آورد في القسم الثاني فھر من غیرھما من الأئمة المذکورین 
وقد بذکر الشیخ حدیئا في الأول ونسبُه نا إلی غیر الشیخین؛ وذلك مذکور 
في مواضع کما في الفصل الأول من (باب سن الوضوء): ومن (باب فضائل القرآن) 





وغیرھماء ونسیٹ بعض أحادیث القسم الثاني إلی الشیخین کما في الفصل الثاني مز 
(باب ما یقرأً بعد التکبیر) و(ہاب الموقف) وغبرھماء فاعلم أن عذري في ذلك ودلیليی 
علیہ آئي نتبعت کتابین جٌُمع فیھما احادیث الشیخین؛ احدھما کتاب (الجمع ہین 
الصحیحین) للحمیدي''ء والثاتی (جامع الأصول) لابن الأئیر الجزري''ء ولم أفتصر 
)١(‏ عو الما القذوَۃِ و 
الاريِی اکب ٠‏ اجب ۃالجىعم 


نون فی تابع غشر ڑی الحجّة : 
(۱۲۰۱۹)ء وھذکرۃ الحفاظ٤‏ (۱۲۱۸/8))؛ والکامل في افتاریخ: (۱۰/ )۲٥٢‏ 






)٢(‏ و الإمام مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد المشھور بابن الائبر الجزري+ 














مقدبة الشکاۃ ریس 


في معرفة أحادیث الشیخین علی نتبع عذین الکتابین بل اعتمدت علی صحیحي 
الشیخین ومنبھما؛ أي: اصلي کتابیھما ونفسیھما دون (الجمع بین الصحیحین) و(جامع 
الأصول) المشتملین علیھما المغایرین ٹھما کالشرحین لھماء فما وجدت من الأحادیث 
للشیخین في الکتابین المذکورین وفي أصلي صحیحھما نسبتھا إلیھماء وما لم أجد 
لم أنسب إلیھما وإن کان مخالفاً لما ذکرہ الشیخ محي السدةء وھذا لدعاء منه کمال 
التتبع والتصفح لأحادیث الشیخینء یعني: أني لو اقتصرت علی تتبع الکتابین وقلت: 
لیس ھذا الحدیث للشیخینء لکان لقائل ان یقول: ئعله یکو ففي متنيی صحیحھماء 
ولو اقتصرت علی تتبع متني صحیحھما یقال : لعل یوجد في کنابي (الجمع بین 
الصحیحن) و(جامع الأصول)ء فتتبعت الکل لیحصل الوشوق والاعتماد في عذہ 
النسبة علی وجه الکمالء ونم پیق لأحد مجال المقال. 

ہذا ولکن لا یخفی أن نتبع الصحیحین ومتنیھما و(الجمع بین الصحیحین) 
و(جامع الأصول) إِنما یفید معرفة أحادیث الشیخین وذکرھما في الفصل الثاني وأما 
ذکر غیر الشیخین في الفصل الأول فلابد من تتبع کتب الآخرین من الأئمة وتصفح 
سننھم لتعرف أحادیٹھمء فبُِذکرون فی الفصل الأولء وغایة ما یعرف من تتیع الصحیحین 
وأختبھما عدم کون الحدیث المذکور في الفصل الاول منھماء وآما کونہ من غیرھما 
من الأئمة قلابد فیه من تتبع کنبھم کما لا یخفی+ ولعل المصنف لم یتعرض لھا نظھور 
المراد ووضوح المقصودء ولآن مطمح نظرہ إظھار المخالفة مع الشیخ في النسبة إللی 





ت٥٥٤ھ‏ وتوفي سنة ٦٦٣ھ‏ انظر: سیر أعلام النبلاءہ (۲۱/ ۱۸۸) وثالبر؛ 
(/۱۹)ء ودالکامل في افتاریخ٤‏ (۱۲/ .)۱٣۰‏ 














الشیخین؛ فافھم وبالل التوفیق . 
وفولہ: (وإن رأیت اختلافاً في نفس الحدیث .. .إلخ) أي: إن وجدت حدیئاً 


آوردہ محبي السنة بلفظ+ وآنا أوردته بلفظ آخرء (فذلك) الاختلاف ناش (من تشعب 
طرق الأحادیث) وتعدد أسانیدھاء فاللفظ الذي أوردہ الشیخ جاء بطریقء واللفظ الڈي 
أورەتہ آنا جاء من طریق آخر+ ولما کان هھنا محلُ أن یقال: فَلْمَلم تورد بلفظ الشیخ 
ولِمٌ اخترت ھذا اللفظ؟ قال في جوابہ: (ولعلي ما اطلمت علی تلك الروایة التي سلك 
طریقھا الشیخ)ء فلما لم أطلع کیف أوردھا؟ وعھنا احتمال آخر وهو أنه اطلع علیھاء 
ولکن کان الطریق الذي أوردھا المؤلف اسلم وأقوی؛ ولم یذکرہ اکتفاءً وتواضعاًمع 
الشیخ واعترافاً بعدم علمه واطلاعه ۔ 

ثم الظاھر أن یقول: تشعب طرق الحدیث؛ أي: ھذا الحدیث لە طرق وروایات 
متعددة وکانہ آراد باللأحادیث : الروایات لھذا الحدیث أو المعنیء فذلك من تشعب 
الطرق التي تکون للأحادیث؛ وما نحن فی من ھذا البابء أو لن لم ینحصر ذلك في 
حدیث واحد بل في أحادیث متعددة فجمع لھذا الاعتبار فافھم۔ 

وقوله: (في کتب الأصول) المراد بھا کتب الأئمة ومؤلفاتھم التي هي اصول 
الروایات ومعادھا۔ 


وقولہ: (فإذا وقفت عليه) أي: علی قولي مذا المنبی عن نسبة شيء من الخطاً 











مقدةنشعاۃ بن 





نقنَة الدرَاَة, لا إِلَی جَتَابِ الشیٔخ رَكَم درا فِي 
الڈَارینء حَاشا لِلَه مِنْ ذَلِكَ 





والاشتباہ ونحوھما إِلی الشیخ وقلۃ تصفحہ . 

وقولہ: (لا إلی جتاب الشیخ) في (القاموس)": الجتاب: الفتاء: رفي 
(الصراح)!'': جناب بالفتح درگاہء والعرب إِذا آرادوا أن یذکروا اسم أحد من العظماء 
بالتعظیم والاحترام أضاقوا الجناب إليه: کأئە لا یمکن ذکر اسمه لعلو قدرہ إلا اسم 


جتابہ وعتتہ ۔ 





وقولے: (حاشا لہ من ذلك) في (القاموس)!۳: حاش ۵؛ أ‌ 
ولا بقال: حاش لك بل حاشاك وحاشا لك. 

اعلم أن للنحاۃ خلافاً في معنی عذہ الکلمة وفي أنھا اسم أو فعل أو حرف+ فقال 
بعضھم: الصحیح أنہ اسم مرادف للتنزیے بدلیل أن بعض القراء قرأ في می لو“ 
[یوسف: ]٤ ۰٥٢‏ الواقع في سورۃ یوسف: (حاشاآ ش) بالتنوین؛ ویعضهم قرأً بالإضافة: 
(حاش او)ء واللام في (للہ) للبیان؛ أي : لبیان المنزہ والمبری علی صیفة اسم الفاعل٤‏ 
کن قال: برامة وتنزیه: ثم قال: للہ؛ أي: ہذہ البراءۃ والئزیہ لل؛ أي: المنزّہ والمبری: 
اش وھذہ اللام مثل اللام في سقیاً لك وھنیٹا لك۔ 

فحاصل المعنی علی هذا القول: الشیخٌ منزّہ ومبرأ عن أن یُتسب القصور وقلة 
الدرایة إليەء وھذا النتریہ والتبرئة لل؛ أي: ہو المنزہ والمبریٴ وحیتذ وإن کان الظاھر 











)١(‏ (ص: ۷۸)۔ 
٢(‏ (ص؛ ٦۲٢۲‏ 
(۳) (می: )١٥٥‏ 














القدمات 
رجم اشامَن إِذّا وَقَفَ عَلَی فَلِكَ کِهنَا عَليْع؛ وَأرِشَدَتا طَرِيقَ 


أن یقول: اللہ بلا لام لکن أدخل اللام لیفید معنی الاختصاص کاأنہ قال: تلزیھہ عن ذلك 





مخصوص بالل تعالی ولە تتزیھه ولا نبغي وفیه تعظیم وئنزیه لھذا التنزیه. 

ویحتمل أن یکون حاصل المعلی علی نذا القول: أقول في حقه: التنزیے لہ 
ولوجھہ خالصا لا لأمم آحرء وفیە أیضاً من المبالفة ما لا یخقی۔ 

وقال بعضھم: (حاشا) فعل ؛ وفسروا قوله تعالی: می چ۹ أي: جانب یوسف 
الفاحشة وجعلوا اللام في پر4 بمعنی الأجُل؛ أي: جانب یوسف الفاحشة لآجل اللہ 
ولوجھه ورضاہ لا لغرض آخر ۔ 

وعلی ہذا القول حاصل المعنی في عبارة (المشکاۃ) 
محیي السنة ذلك القصور لأجل اللہ وعلی مذا التقدیر یحتمل أن یکوت المراد أئي 
إنما قلت: (حاشا) في شأنہ لله لا لغرض آخر؛ وقال قوم: حاشا اسم فعل؛ أي: آبریئ 


یرجع إلی أنە: جالّبَ الشیخ 





آزابرات. 

وأما القائلون بکونە حرفاً فإنما یقولون بہ في مقام الاستثناء؛ ولا یستقیم معنی 
الاستلناء ھھناء فتدبر کذا ذکر الأمیر جمال الدین رحمه ال٭”٥۔‏ 

وقولہ: (وقف علی ذلك: : علی ما ذکر الشیخ من الروایة ولم أجدہ. 

وقولہ: (نبھنا عليه) التتبيه إن حمل علی حقیقته اختص ہزمان حیاۃ المصنف ولا 
قالمراد بہ إصلاح الکتاب علی سبیل المحو والإلبات والتبدیل والتحویل وتعلیق الحواشي 
علیہ وھو صحیح علی طریق المجاز ۔ 





)١(‏ انظر: :مرقاۃ المفاتیح+ (۱/ ۴۲)۔ 











مقدمة الشکاۃ 











وٹرلہ: (ولم آل جھدا) أي: لم آقصر: و(جھد) إما ت 
مجتھداء أو ظرف؛ أي: في الاجتھاد؛ وفي هذہ العبارۃ کلام وتحقیق ذکر في شرح 
(التلخیص) وحواشیہ في دییاجة متن (التلخیص''ٴ) فلیرجع ثمة: والجھد ہضم الجیم 
وفتحھا: الطاقة والمشقة والجد والاجتھاد کذا في (القاموس۷'؛ وفي (الصراح): 
جھد بالفتح والضم توانائيی وکوشش: وقال الفراء رحمة اللہ علیه: بالضم الطاقة٭ 
وہانفتح المشقة 

وقولہ: (في التنقیر والنفتیش) ہما بمعنّیء وحاصلہ اللفحص والتصفح؛ أي: 
إني لم أقصر غي طلب الأحادیث والروایات المختلفة من کتب الأصول: ونقلت ذلك 


و حال ہمعنی 


الاختلاف کما وجدت بلا زبادۃ ونقصان وتغبیر وتبدیل ۔ 

وقولہ: (بینت وجھه غالبا) وذلكہ ما ینقل المؤلف عن الائمة کلاماً یحکم فیە 
بضعف الحدیث أو غرابتہ مثلاً خصوصاً عن الترمذي. فإنه المتکلم بذلك في الأغلب 
کما ستعرف في مواضعه إِن شاء اللہ تعالی: وإنما قال: غالب؛ لان في بعض المواضع 
لم یببنہ إما لعدم الاطلاع علی وجھه أو لأمر آخرہ واللہ أعلم 





)١(‏ ہو ؛تلخیص انمفتاح في المعاني والبیانہ للشیخ الإمام جلال الدین محمد بن عبد الرحمن 
القزوبني الشافعی؛ المتوفی: سنة نسع وثلائین وسبع مثة۔ وھو متن مشھور؛ ول شررح کثبرۃ, 
انظر؛: 8 کشف الظتودہ (۱/ ,)٦۷۳‏ 

ء)۲٦۴‎ : 'القاموس المحیط٥ (ص‎ )٢( 

)٦٦١ (می:‎ ۳( 














القدمات 
وکا لم یز لہ یکا فی الأصُول؛ لَقَذ ہي ترید؛ إلأ هي تواضع 


وقولہ: (فقد قفیتہ) مکذا في جمیع النسخ الحاضرۃ المعتمدة (قفیتہ) بتشدید 


الفاء من التقفیة؛ وھو یستعمل متعدیأً بنفسه وبالباء: في (القاموس؟''': ففیته زیداً 





[ابفرۃ: 1۸۷ فیکون معتی قول: (قفیتہ) جعلتہ تابعاء ولا معنی لە؛ لآن المعتی ھھنا 
الائباع والاقتفاء فالظاعر قفوته بتخفیف الفاء من القفوء وفي (القاموس)': قفونه 
َذوا: تبعنہ کتقفیتہ واقتفینہ ۔ 

وقوله: (إلا في مواضع لغرض) بین الطیبي'' الغرض بأن بعض الطاعنین علی 
(ائمصابیح) أفرزوا أحادیث مھا وحکموا بوضعھاء وقد فاز المؤلف من جانب بعض 
الأئمة کالترمذی وغیرہ تصحیجھا وتحسینھاء فِیّن ذلك دفعاآً لطعتھم؛ کحدیث أبي 
عریرۃ غلج: (المرء علی دین خلیلہ) صرح الطاعدون بأنه موضوعء وقد قال الترمذي 
في (جامعہ!: إِنه حسن. وذکر النووي أه صحیح الإسٹاد۔ 





ومن جملة الأغراض آنہ قد قال محيي السنة في خطبة (المصابیح): إِني اعرضت 
عن إیراد الحدیث المنکر؛ مع أن فیە احادیث منکرۃ متعددةء وقد أقر بإنکار بعضھا 
ولم یبین في بعضھاء فنبه انمؤلف علی ذلكء ھذا حاصل کلام الطیبي 


(۱) (ص: ۱۲۱۷) 
)٢(‏ (ص: ۱۲۱۷) 
(۴ شر الشي؛ (۱/ ۸۷). 


.)۲۴۷۸( صن الترمذي؛‎ )٥( 














ود یقال في جوابە: إِن مراد صاحب (المصابیح) من المنکر : المتقق علی 
إنکارہ: وأما بیانه الإنکار في بعضھا فلئلا بحمل علی ذھوله وغفوله؛ وأما عدم البیان 
في بعض آخر فبناءٗ علی أن الحکم بإنکارہ غیر معتبر عندہ۔ 

وفولہ: (وریما تجد مواضع) قالوا: اصل وضع (رب) للتقلیل وقد شاغ استعماٹھا 
في الٹکثیر بحیث صار استعمالہ في التقلیل کالمجاز محتاجا إلی القربنة؛ والظامر هھنا 
الحمل علی التقلیل؛ لان تلك المواضع قلیلة معدودۃق ولو نظر إلی کٹرتھا وتعددھا في 
الجملة جاز حملھا علی الٹکثیر حملاً علی ما ہو الشائع في بعفی الاستعمال۔ 

وقولہ: (مھملة) أي : متروکا فیھا ذکر المخرج ٠‏ 

وفولہ : (وذلك) أي : الڑإھمال۔ 

وقولہ: (فالحقہ) اي: ذکر الراوي (بە) أي: بالکتاب؛ واکتبہ فی موضع البیانذء 
وقد بین بعض العلماء المواضع المھمة؛ وکتب في ھامش الکتاب؛ وترك البیاض 
الذي ترکه المصنف علی حاله لیعلم أنە لیس البیان من المصنف؛ وقد یکتب في بعض 
النسخ في موضع البیان في الھا۔ : أنە کان في الاصل بیاض والکتابة عارض: کما یظھر 
بالنظر في تسخ المشکاۃء واکٹرھا وقع من الشیخ محمد الجزري أحسن اللہ جزاءہ۔ 

وقولہ: (وسمیت الکتاب بمشکاة المصابیح) قد عرفت أن المشکاة عي الکوٰة 
الغیر النافذة في الجدار التي یوضع فیھا المصباحء فوجه التسمیة آله کما یوضع المصباح 














تَا أَفْصِلۂ ۔ 





ال المشکاۃ علی 


في الکوٴۃ کذلك وضع کتاب (المصابیح) فیھاء وتشتمل عليه ا 


المصباح؛ أو لأن الأحادیث التي ذکرت في ھذا الکتاب کل مٹھا کالمصباح؛ فھذا 
الکتاب کالکوٰۃ التي وضع فھا المصایح المتعددة؛ قافھم''۔ 

وقوئہ: (وأساأل اللہ التوفیق) بإیجاد الأأسباب وال(عانة بترتب المسیبّات علیھاء 
والھدایة لسلوك طریق الصواب في ذلك؛ والصیائة عن الخطاآً والزلل فیه؛ وتیسیر 
ما أقصدہ من ذلكہ ولا یخفی أن الظاھر أن یراد سؤال السوفیق في تصنیف الکتاب 
وندبےە علی النمط المطلوب؛ فتکون مذہ الخطبة سابقة علی التصنیف: فتحمل الألفاظ 
المذکورۂ 


والأحوال۔ 





لُ علی القصد والئیة: آو یکون المراد التوفیق والئیسیر في سائر الأمور 





ویجوز أن یکون قوله: (وأسال) جمئة حالیة بتقدیر المبتد!۔ 


وَي ان يونّی بِكَلِنو لَھا معْتانِ أَخدمُنا فَِیث, وَالاحَر بھیڈ وََکُونُ 


ارد الیْبِیة۔ ؛مرفاۃ المفاتیم* (۱/ ۴۹)ء 

















اْمْنلِمينَ وَلْمْسِمَاتِ۔ 
ال وَیمْم الوكِلٌ. وَلاَ حَْلَ وَلاًقُوّةإِلا بلثہ المریز ال 
الْحْطَاب ظلہ فَانَ َال رَسُول ار : دنا الأعتَال 





١‏ عَئْ مز 







وقولہ: (آن یقعني) الظامر آن الضمیر المستتر لله تعالی؛ ویجوز ان یکون نلکتاب 
باعتبار ال 

وقولہ: (في الحیاة) بالمطالعة والتعلیم والعمل وإیصائء إلی الناس وأداء حق 
قح ٹہم 

وقولہ: (وبعد الممات) بالأجر والثواب وحصول رضاء تعالی. 

وھذا أوان الشروع فی شرح أحادیث !لکتاب مسععی" ا باللہ واول حدیث بدا بہ 
المؤلف الکتاب: 

١‏ عن عمر بن الخطاب لہ قال : قال رسول اللہ ٹ: ؛إنما الأعمال بالنیات: 
وإنما لاإمْرِی؛ ما نوی: فمن کانت ھجرتہ إلی الہ ورسوله فھجرتہ إلی ال ورسولەء 
ومن کانت عجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو امرأة ینزوجھا فھجرنہ إلی ما ھاجر إليه . 

وقد کثر کلام الشارحین في ھذا الحنیث؛ ولا علینا أن ننقل بھینھا بل ننقل شیتاً 


منھامع تحریر وتلقیح بزیادة ثقصان مسا سح فی أُثناء المقال: ولا نخاف الاإطالۂ 





والإملال: ونذکرہ فی اریعة أجزاء: 














الأاول: في فضل ھذا الحدیث وشرفہ؛ اعلم أئە قد توائر النقل عن الأئمة في 
مدح عذا الحدیث بعظم موقعه وکثرۃ فوائدہء وأن أصل عظیم من أصول الدینء 
ومن تم خطب بہ رسول الله ا علی المنبر کما قي روایة البخاري'ء وخطب بە آمیر 
المؤمنین عمر غلچہ علی منبر رسول الہ ٹن کما أخرجء البخاري ایض ولھذا قال أبو 
عبید: لیس في الأحادیث أاجمع وأغنی واکٹر فائدة من ھذا الحدیث 

وقال بعضھم: إنہ نصف العلم: ووجھے: أن الأعمال قسمان: أعمال القلب 
وأعمال الجوارح؛ والنیة أجلُ اعمال انقلب وأفضلھاء فالملم المتعلق بھا یکون تصفاً 
بل أعظم النصفین+ لان النیة اصل لجمیع الأعمال اللبیة وا البیة+ وعلیھا مدار جمیع 
الطاعات والعبادات صحة وثواباء والمعاملات والمباحات ثواباً کما یأتي تقریرہ؛ وبھذہ 





الاعتبارات إن ثریدت المبالغة ساغ ان یقال: کأنہ العلم کله؛ والآکٹرون منھم الشافعي 
فیما نقله البویطي عنە - وأحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مھدي وعلي بن المدیتيی 
وأبو داود والدارقطني علی أنه ثلٹ العلم أو ثلٹ الإسلام۔ 

وقال البیھقي في توجیھە: اِن کسب العبد إما بقلبه أو بلسانہ أو بأرکانەء فالنبة 
القي عي عمل القلب أحدھا وارجچھا لأنھما تابعان لھا صحة وفسادآ وثواہا وحرمااء 
ولا یتطرق إلیھا ریاءء وقد تکون ائنیة عبادۃ مستقلة وغیرھا یحتاج إلیھا۔ 

وقال الشیخ في (فنح الیاري)': وکلام الإمام آحمد یدل علی آنە آراد بکوئه 





() أمامخطیت ٹچ بھذا الحدیث علی المتر فلم نجدہ صریحاٗفي اصحیح البخاري* نعم ذکرہ اٹزیر 
ابن بکار في ٭أخبار المدیتة۲: کما ذکرہ العلامة عاہد السندی في ۵انمواھب النطبفة*۔ 


.)۸۸ ۷) 











مقدمة الشکا2 





ثلث العلم آنه أحد القواعد الٹلاث التي ترڈٔ إلبھا جمیع الأحکامء أولھا عذا الحدیثء 
وٹانیھا (ومن عمل عماً لیس عليه آمرنا فھو رد): وٹالٹھا (الحلال بین والحرام بین)+ 
ومنھم من قال: ربعه؛ وقد نقل الشافعي من الشعر ما یدل علی ذلك قال: 
عمدۂ الخیےر عشذتا کلمسات اریےع ق۔سالھن حیسس البریستة 
انس ال شبھات واڑمسد ودع مالس یعٹیسك واعملن بنیسة؟؟ 

ونقل عن الشافعي أنە قال: هذا الحدیث یدخل في سیعین بابأء فقیل: نہ برید 
بہ المبالغة في معنی الکثرۃ؛ لآن ھذا المدد قد تعارف ذکرہ في ھذا المعنی والتحقیق 
آئە علی حقیقتہء وأقول: إنما حَّل من حمله علی المبالغة؛ لالہ یدخل في اکٹر من 
سبعین باب ولیس متحصرآ فیه؛ إِذ یدخل في قسم العبادات من الواجیات والمستحبات 
وفي المباحات وفي العادات وفي اکثر المعاملات ثواباً مما تعسر ضبطه وحصرہ: وقد 
عدُوہ في کتبھم مفصّلاً فعليك بھا۔ 

ٹم إن عذا الحدیث مسا اتفقوا علی صحتہ أخرجہ الأئمة المشھورونء وقال 
الشیخ: إلا الموطاء ووہم من ظن آنہ في الموطأ مغتراً بتخریج الشیخین لە والنسائي 
من طریق مالك''؛ ولکنە لیس بمتواتر کما توھم البعض؛ لألە قرد في الأاصل: روا 


)١(‏ وفي افیضی الباري؟ :)٤/١(‏ ونسبھما علي افقاري )٦۴/۱(‏ إلی الإمام الشافعيء وعو سھو 
منہ؛ بل ہما اشاعر آخر. وفي تجامع العلوم والحکم (۱/ )٣٦‏ ھما للحافظ أيي الحسن طاھر 
ابن مفوز المعافري الأندلسي . وقال آبو داود: یکفي للڑنسان لدینە آرہمة احادیث؛ منہ 
الأحادیث افثلالة والرابع: حدیث أن یحب المرہ لأخيه ما یحب لتفسه بدل حدیث ازصد. 
انظر: ۸التوضیح؛ لابن الملفن (۱۹۱/۲)ء ودأعلام المحدثین) (ص: ٢۲۱)ء‏ 

(۲) قلت: بل هو غي الموطاً بروایة محمد بن الحسن الشیباني (ح: 4۸۲)ء انظر: ۃالنعلیق ے 























عمر تہ ولم یصح ملە إِلا بروایة عنقمق ولاعن علقمة إلا بروایة محمد بن ابراهیمء 


یحبی بن سعیدء ولا خلاف 





ولاعن محمد بن إبراھیم 
لم پرو صحیحاً بھذا اللفظ إلا بھذا الإسناد. ئم اشتھر عن یحیی بن سعید وبلغ حد 
انتواترہ فقیل: روی عن یحی مثتان وخمسون نفسا۔ وسرد أسماءھم أبو القاسم بن 


مندہ یجاوز ثلاث عتق وقیل: سبع مثة من أصحاب یحیی؛ قا 





صحة ھذاء فقد تتبعت طرقه من الروایات !لمشھورۃ [والأجزاء المنثورۃ] منذ طلبت 
انحدیث إلی وقتي ھذا فما قدرت علی تکمیل المئة“'؛ ا 


وبالجملة وھو حدیث شریف عظیم الشأن کثیر المنفعة٠‏ وقد جَر٘تْ عادة المحدثین 








ۃ لی حسن یتھم وتمحض 


آکٹرھم علی ابتداء نصانیفھم بە وإیرادہ في آوائتھا 


لیست مشویة بغرض من الأغراض والأعواض ٠‏ 





إخلاصھم فیھاء وأ 





والڈوئی أن یقضال: إن الاہمداء بە تتییە للطالبین والمصتقین بتخلیص نیاتھم 





وتحسیٹھاء وإِشعار بان الاشتغال بعلم الحدیث والتصدي للتالیف فیە في حکم الھجرۃء 





فینبغي أُن یکون لله ولرسولہ حتی بصیر مقبولاًء وستاء بعضھم طلیعة کتب الحدیث ‏ 
وفال أبو سلیمان الخطابي: ان المتقدمین من مشایخنا کانوا یستحسنون تقدیم 
حدیث: (إنما الأعمال بالنیات) قبل کل أمر من أمور ائدین کانوا یبدؤوت بە: وکان 


عبد الرحمن بن مھدي یقول؛ من أراد أن یصنف کتاباً فلِدا بھذا الحدیث!*'۔ 
اتمجدا (۳/ ۱۲۴) 


۔)٦١/۱( انظر: افتح الیاری:‎ )١( 





)٢(‏ انظر: ہأعلام انحدیث: (١/١۱۰)ء‏ وفیه ایستحبوثە یڈل اپستحنو؛ 











مقدمة الشغاۃ 


الٹاني: في قوله: (إنما الأعمال بالنیات) هذا آشھر الروایات وأظھرھا لإفادتہ 
الاستغراق صربحا؛ لأن (إنما) مفید ذلحصر بمنطوقہ لکونە بمعنی (ما) و(إلا) کما 
یدل عليه موارد استعمال الات والأحادیث وکلام العرب. وذلك بحکم الوضع؛ 
وما ذکروا من وجوہ إفادنہ الحصر فلمناسبات ذکروھا في وضع (إنما) بمعنی (ما) 
و(إلا) کما و عادة النحاۃء ولو قیل بعدم إفادة (إنما) الحصر کما ذھب إِليه بعض٤‏ 
واستدل ہما لا یتم الاستدلال بە کما ذکر في موضعہء فافادة الام للاستغراق في الأعمال 
کافیة في ذلك؛ إذ معناء: کل عمل بالنیة ویلزم من أنە لا أعمال إِلا بالنیة وقد وقع في 
معظم الروایات بافراد النیةہ والمراد بھا الجئسء وقیل في وجه إفرادہ: ان محل النیة 
القلب وھو متحد فتاسب إفرادھاء بخلاف الأعمال فإتھا متعلقة بالجوارح وھي متعددةۃ 
فلاسب جمعھاء ولآن النیة ترجع إلی الإخلاص المراد بە اواحد الأاحد الذي لا شریك. 
له وقد جاء في (صحیح ابن حبان): (الأعمال بالنیات) بحذف (إنما): وجمع الأعمال 
والنیاتء وکذا وقع في (العتق) من (صحیح البخاري) من روایة الٹوري+ وفي (الھجرۃ) 
من روایة حماہ بن زید؛ ووقع عندہ فی (النکاح) بلفظ : (العمل بالنية) یإفراد کل مٹھما+ 
کذا في (فتح الباري)'. 

ویجوز إرادة الحصر في الجمیع بحسل اللام علی الاستغراق جمعا أو مفردء 
وفالوا: المراد باللأعمال أعمال الجوارح: فلا یتوج أن النیة یضاً من الأعمال؛ فیتبغي 
أن یتوقف علی اللبة ویتسلسل: والتحقیق أنھا نعم أفعال الجوارح وأفسال القلوب؛ 
لان الکل یتوقف علی اللیة صحة أو ثوابا۔ 





٦۱۲ /۱( تح الباری+‎ )١( 











قال الخطابي؟: مقتضی العموم فبھا ان لا یصح عمل من الأعمال الدبنیة أقوللھا 
وأفعالھاء فرضبھا وئفٹھاء قلیيٰھا وکئیرھاء إلا بنیة ودخل فیھا التوحید الذي هو رآس 
الأاعمال الدیئیة فلا یصح إِلا بقصد إخلاص فیەء انتھی۔ 

قلت: ھذا الذي ذکرہ الخطابي من دخول افعال القلوب صحیح بلا شبھةء فإن 
معتی النیة ہو قصد التقرب إلی اللہ وذلك جائز وجوداً وعدماً في الأفعال القلبیة کحب 
اأحد و بغضه لا لقصد التقربء ولذا ورد: (الحپ ل والبغض ش): لکن في دخول 
التوحید والتصدیق الذي مو من أعمال القلب شيء من الخفاء والظاہر دخوله أیضاً+ 
لان التصدیق القلبي الذي هو عبارۃ عن الإیمان یجب أن یکون علی قصد التقرب 
والإخلاص وتحصیل الیقین الڈي یتتوٗر بە جوھر القلب حتی یصیر سیباً للتقرب من اللہ 
ومعرفتہ وحصول رضاہ؛ ویصیر سیا للفوز بنعیم الجدة والنجاۃ من العذاب الألیم؛ 
لا علی نیة أن یصفہ الناس بالإیمان ویِمُڈُرہ في زمرة المؤمنینء وتظھر آثارہ عندھمء 
وتجری علیہ ظواھر أحکام الإسلام فیصیر سبباً لحصول الغنائم والعزۃ عند الناس؛ کما 
ہو حال المنافقین في الإفرارء فلا یتّجه ما قال الکرماني''": لیس دخول التوحید فیھا 
مسلّما لآن التوحید من الاعتقادیات لا من العملیات إِلا أن یراد بالتوحید قول کلمة 
الشھادۃ: وبالعمل ما یتناول عمل اللسان۔ 

آقول: ویَرڈ عليه أن الاعتقادیات من اعمال القلوب فتشتملھا الأعمال؛ ولعله 
زعم آنه لو کانت الاعتقادبات التي هي من اأعمال القلوب داخلة ئزم التسلسل؛ لان من 


)١(‏ انظر: داعلام الحدیٹ؛ (۱/ ۱۱۴)ء 


۔)٣۰‎ /۱( شر الکرمانی؛‎ ٢( 





مقدمة لٹڈکاۃ 





جملتھا النیة فیحتاج إلی نیة أخری وھلمٌ جڑاء وترد عليه أیضا: أن اللیة وإن کانت من 
أعمال القلوب لکنھا تکون مسٹثناۃ من الأعمال ألبتة؛ لآن المراد من النیة فصد التقرب 
إلی اللہ وتوقفه علی قصد التقرب فیه مما لا یعقل؛ ولا بحتاج إليه: بل القصد مطلقاً 
يُحتاج إليہ فيی صدور الفعلء ثم لا یحتاج إلی قصد آخر في القصد؛ بخلاف الاعتقادیات 
وسائر أعمال القلوب فإنھا تحتاج في الصحة والثواب إلی النبة؛ ولا یلزم من توقفھا 
علی النیة النسلسل؛ فافھم۔ 

ونکلموا في المعرفة أیضاً بأنھا داخلة في الأعمال أم لا؟ فقال بعضھم: إتھا غیر 
داخلة لان النیة قصد المنويي وإِنما یقصد المرہ ما یعرفء فیلزم أن یکوٹ عارفاً قبل 
المعرفة۔ 

وتعقّب ہما محصلہ: أئه ِن کان المراد بالمعرفة مطلق الشعور فمسلّم: وإِن کان 
المراد بالمعرفة النظر قي الدلیل فلا؛ لأن کل عاقل بشعر مثلاً بان لە من یدبرہء فإذا أخذہ 
بالنظر في الاستدلال عليه لتحققه لم یلزم محذورہ کذا قال في (فتح الباري)٥۔‏ 





ٹم الظاھر ان جمیع الأعمال داخلة فبھا من العبادات والعادات؛ ولکن وقع 
الاختلاف بین آبي حنیفة رحمہ اللہ والشافعي رحمه اللہ في الوضوء وأمثالھاء فما لا یکون 
مقصوداً بذاتہ بل یکون وسیلة فالشافعي رحمہ اللہ یقول: لا بصح إِلا بالنیة ولا تجوز 
یقول: یصح وبصیر مفتاحاً للصلاۃء ولکن 





الصلاۃ بوضوء من غیر نيةء وأبہو 
لا یحصل الثواب . 
ومبنی الاختلاف کما هو المشھور أن قولے پل : (إنما الأعمال بالنیات) لیس 


( فح الباري؛ (۱/ .)٦۳‏ 











المراد بہ حقیقتہء فان حقیقتہ عدم وجود ذات الفعل بدون النیة وانتفائہ بدونھاء ولیس 
کذلكء لأئه قد یوجد ذات العمل بغیر نیة؛ وأیضاً الشارع إنما بعث لبیان الشرائع 
والأاحکامء فالمراد نفي حکم الفعل؛ والحکم نوعان: دنیوي کالصحة والفسادہ وآخروي 
کالثواب والعقابء والدینیة مرادة بالاتفاقء فلا یصح إرادة الدنیویة كلا یلزم عموم 
المشتركء قالمراد: ثواب الأعمال بالنیات؛ لکن الثواب هو المقصود في العبادات 
المقصودة لذاتہء فإذا انتمی انتفت ائصحۃ: وفیما لیس مقصوداً بذائه لیس المقصود 
الثواب؛ فلا یلزم من انتفائء انتفاء الصحةء لا بقال: الخصم قائل بعموم المشترك 
فیلتزمہء ولا محذور في ذلك عندہ: لانا نقول: قال المحققون من الشافعیة کالغزالي 
وغیرہ: أن لا عموم للمشتركء ولا یجوز ذلك في لغة العرب قطعا فتدیر۔ 





وقد یرجح تقدیر الصحة ہأنہ أشبه ہنفي الشيء نفسه؛ ولآن اثلفظ دل علی نفي 
الذات بالصریح وعلی نفي الصفات بالتبع؛ فلما مدع الدلیلْ نفي الذات بقیت دلالتہ 
علی نفي الصفات مستمرۃء کذا قالواء ویمکن ترجیح تقدیر الثواب بأئہ المقصود 
الأصلي من العمل: وورود ھذا الحدیث للترغیب في تحصیل النیة حتی یقع العمل 
مقبولاً ویشاب علي ویدل علی ذلك تفریع : (فمن کانت ھجرت إلی الله والی 
رسولہ ...إلخ)؛ واللہ أعلم. لکن الوسائل من حیث ھي وسائل لیس الثواب منظوراً 
فیھا فیصح بدون الیة 

ٹم اختلفوا في التروك مل هي داخلة آم لا؟ فقیل: لا تدخل: لآنھا لا نسمی 
أعمالاً فلا تشترط اللیة فیھاء ولذا لم تشترط النیة في إزالة النجاسة لاٹھا من باب التروك؛ 





وشدّد بعضھم فأاوجبھاء وھذا عند الشافعیة رحمھم اللہ 














مقدبة الشکاۃ 





اما عندنا فلا تشترط لنھا من الوسائل کالوضوءء والحق أن التروك داخلة إذا کان 
فیھا کف النمس وھو عمل ولابد فیھا من اللیة حتی یحصل الثواب: ویکون امتالاً للشارع؛ 
فالتارك للزنا مثلاً إِن فعل ترکہ لوجه اللہ وقصد التقرب یٹاب عليه وإلا فلا ۔ 

وبالجملة العمل في الأصل عبارۃعن الحركة+ وعھنا یراد بہ معنی یشتمل الحرکات 
والسکنات؛ فإن التیة معتبرۃ في الکل. 





ثم اعلم أنہ قد استثنی من ہذہ الکلیة بعض الأحکام مثل صریح الطلاق والإعتاق 
والبیع والشراء: فإنه لا تشترط فیھا النیة؛ لن الشارع عین هذہ الألفاظ لھذہ المعانيی 
وجعلھ' کأنھا عیٹھاء فالتلفظ بھا بمنزلة النیة ھذا کلامھمء ویوھم أن المراد بالنیة هھنا 
القصد القلبي الذي هو المعنی اللفوي لللیة: وإنما المراد هھنا المعنی الشرعي الذي 
ہو قصد النقرب إِئی الله وحصول الثواب بدون الیة بھذا المعنی في هذہ العقود ممنوع: 
فافھم۔ 

واما الھزل بالکفر فإنسا یکون کفراً وإِن لم یکن ھناژك ئیة؛ لان الھزل بالکفر 
نفسہ کفرہ لا من جھة قصد المعنی, وأما صحة الإیمان بالھزل والإکراہ فلکونە مقصوداً 
وحسا لذاتہ فجعلت صورتہ کمعناہ: وفروع الإیمان من العیادات والمعاملات وجزئاھا 
واشتراطٔ النیة وعدمہ مذکورۃ قي کتب الفقہ قلینظر ثمة 

هذاء والظاھر ان عذا البحث خارج عما ہو المقصود من عذا الحدیث: فإن 
المقصود منە الترغیب والحث علی رعاية التقرب إلی اللہ وإرادة وجھه لیصیر العمل 
مقبولاً عندہ؛ وتنظر ھذا إلی رجحان ما قاله الحنفیة رحمھم الله 


والنیات جمع النیة بکسر النون وتشدید التحتانیة علی المشھور من نوی بمعتی 











قصد فاصله يَزْیَقء ٹم أعلت کسید؛ رقد جاء قي بعض النغات بالتخفیف أیضاً من ونی 


بمعنی أبطا+ لانہ بمحتاج فی تصحیجھا إِلی ٹوع الإبطاء. 





ومعتی ائنیة في اللغة : القصد إِلی الفعل: قال الخطابي : معلی الئیة : قصدك 
الشيء بقليك وتحري الطلب متك لہ'''. وقال الٹووي: النیة: القصد وھر عزیمة 
القلب . وقال الكرماني'"': لیس النیة عزیمة انقلب لما قال المتکلمون: إِن القصد 
إلی الفعل ہو ما نجدہ من أنقستا حال الڑیجاد: والعزم قد یتقدم علیه ویقبل الشدة 
وائضعف بخلاف القصد فلا یصح تفسیرہ یہ انتھی۔ 

ویمکن أن یقال: إِن مراد آلنووي بالعزیمة هھنا هو قصد القلب المقارِن تلفمإ 
لا انعزه الذي یکون قبلء وھو المعنی الذي عبر عنہ التیمی بوجھة القلب؛ وقال: 


هھنا وجھة القلب؛ أي: توجھہ إليه بإیجادہ واإحدائہ۔ 





ونقل الطیبي عن القاضي اذیضاوي'": أن اللیة عیارۃ عن الیعاث القلب لحو 





ما یراہ موافقاً نخرضِ من جلب نقع أو دفع ضر حالاً أو مالاًء والشرع خصعھا بالإرادۃ 
میں ری ہہت 

المعنی اللغوي لیحسن تطبیقه لما بعدہ وتقسیمه إلی من کانت عجرتہ إلی کذا وکذا+ 
رسیم ون ا حا ا سا 


چھا) عطف علی قولہ: (من کان ھجرتہ إلی الله وإلی رسولہ) والشر: 





ابر 


(۱) داعلام الحدیث: (۱/ ۱۱۲).ء 
)٢(‏ ؛شرح الكرمائي+ (۱۸/۱) 


(۴) انظر: ٭شرح الطیي٥‏ (۸۹/۱)ء واتحفة الأہرارہ(۱/ ۱۹)۔ 











امقدیة اشکاۃ 


تفصیل الإجمال الذي في قوله: (إنما الأعمال بالنیات) والنیة بالمعنی الشرعي مفقودة 
في الشرطیة الثانیةء فلا یصلح تفصیلاً لذلك الإجمال بھذا المعتی؛ قینبغي ان بحمل 

علی النیة بالمعنی اللفوي حتی یکوڈ المعنی: فمن کان نیہ وقصدہ إلی وجہ اللہ فھو 
کذاء ومن کان قصدہ إلی ما سواہ فھو کڈذا۔ 

نِد علیہ أن الحمل علی المعنی الشرعي أظھر وآئسب لکلام الشارعء ولا بِخل 
بالتفصیل المذکورء فإن المعنی أن الأعمال محسوبة ومربوطة بالیة الشرعیةء فما وجد 
فیه لك فھو مقبول؛ وما لم یوجد فھو مردود وغیر معن بہ: وبھذا المعنی صح کونہ 
تفصیلاً لذلك الإجمال؛ وھذا ظامر ۔ 

وقیل: إِن قولہ: (فمن کانت ھجرنہ . ...إلخ) تفصیل جملة (وإنما لاری"مانوی) 
لا لو : (إنما الأعمال بالنیات)ء وفیے: آنە علی القول بکون الجملة الثائیة تا 
للاولی لا ینقع هذا الکلام؛ وعلی القول بکونە تأسیساً لا تاکیداً أبضاً غیر نافع لکونہ 
مشتملاً علی ذکر النیةء فإِن حمل علی المعنی اللغوي فذاكء وإِن کان محمولاً علی 
المعنی الشرعي فالمحذور لازمء فالجواب هو الأول لا غیرء وسیجيء بیان الفرق ہین 
الجملتین فانظر ثمة۔ 

والباء في قولہ: (بالنیات) یحتمل أن یکون ڈلمصاحبة فیفید وجوب استصحاب 
النیة للعملء لکنھم فصّلوا مواضع النیة؛ فمٹھا ما تجب مقارنٹھا للعمل کنیة الصلاۃ . 

ومنھا: ما یجوز تقدیمھا عليه کاثصیام وقد تقع في بعض الأحوال علی إبھام؛ 
فیما بعد کمن عليه کفارتان من قشل وظھارء فاعتق رقبة ونوی بمدہ 
لأآحدھماء فینبغي أن یکون الاستصحاب الذي ہو مدلول الباء ما هو أعم من المقارنة٠‏ 




















اقامات 





وإِن کان بمعنی المقارنة فیقال: المراد الاستصحاب حقیقة أو حکماء وفي صورۃ التقدیم 
والأآخیر کما ذکر مستصحب حکما. 

وقیل: الولی ان یکو للاستعانة؛ لن الحمل علی الاستصحاب یشعر بوجوب 
استصحاب الئیة ووجودھا إلی آخر العملء ولم یقل یه أحد+ وجوابە ما ذکرنا من إرادة 
الاستصحاب اعم من أن یکون حقیقة أو حکما بأن لا یطرأ عليه ما یتاقضہ؛ وھذا شرط 
انفاقاً, 

ویحتمل آن یکون ذلسبیة؛ لان الیة لما کانت مقوّمة للعمل ومحصّلۃ لە من جھۃ 
الاعتداد بە: فکاأٹھا سبب في إیجادہء ومتعلق الجار والمجرور هو الحصول والاستفرار 
کما ھو المقدر في الظرف المستفر؛ لکن الاستخرار والحصول ھھنا باعتبار ال 
والثواب؛ وما ذکرہ الشارحون من أن المحذوف مثل: تُعتبر او تکمل أو تصح؛ فراجع 
إلی ما ذکرناء فافھم. 

والأئف واللام في (النیات) بدل عن الإضافةء والتقدیر: أي الأعمال بنیاتھاء 
فدل علی اعتبار نیة العمل بخصوصه من کون صلاة و غیرھاء وکونه فرضاً آو نفلاًء 
وکونہ ظھراً آر عصراء وہل بُحتاج في مثل ھذا إلی تعبین العدد؟ ٤‏ والراجح 
الاکتفاء بتعیین العبادة التي لا تفك عن العدد المعینء تعم جوزوا النقل بنیة مطلقة؛ 
وتمامہ في الفقه. 

واعلم أن النیة المعتبرۃ في جمیع العبادات ہل وغیرھا من مواضیع النیة ‏ إنما 
هي بالقلب لاٹھا فعل القلب دون اللسانء فلو تلفظ بالألفاظ الدالة علی التیة مع غفلة 


القلب عنھا لم تعتبر؛ ولو حصلت بالقلب من غیر تلفظ فھي معتبرة بل خلاف بل لو 
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خالف اللسانُ القلبَ لم یضر في حصول اللیة ووجودھا 

واختلف العلماء في التلفظ بما یدل علی الٹیة في الصلاة مثلاً بعد الاتفاق علی 
أن الجھر بذلك غیر مشروع: ولا یتبغي لأحد أن یجھر بِألفاظ النیة سواء کان إماعاً أو 
مأموعاً آو منفرداء فقیل : التلفظ بالئیة شرط لصحة الصلاۃء وھذا القول شاذ بل باطل٭ 
والأکٹر علی أن التلفظ ہما بدل علی النیة مستحب لتحصل المواطأة بین القلب واللسان٭ 
وذلك أفضل: وأبضاً یسھل عند التلفظ تعقل معنی النیة واستحضارھا في القلب ٠‏ 





وقیل: لا یجوز التلفظ بالئیة بمعنی ان ذلك خلاف السنۂ إذ لم 





ال ذلك من 
النبي 8 وأصحابہ ومن تبعھم؛ وقد ثیت في انصحیح أن رسول اللہ إذا قام للصلاۃ 
قال: الله أکبرء ولو کان یقول شیتاً قبلْ لروي ذلك؛ وقد صح آئە ی لما أمر الرجل 
الذي لم یحسن صلان بالإعادۃ: قال: إذا قمت إلی الصلاۃ فکبر والفاء تدل علی 
تعقیب التکبیر بالقیام من غیر ٹراخ من غیر أن یتخلل بنیھما شيء آخر؛ وقال أبو داود: 
التکہپز غپٹا؟ قال: لاء والاتباع کما یکون 
في الفعل یکون في التركء غمن واظب علی ما لم یفعله الشارع فھو مبتدعء کذا قال 


المحدثون 


وسألت محمد بن اإسماعیل أنك تقول 





الثالٹ: في قولے: و(إنما لامری؟ ما نوی) وفي روایة: (وانسا لکل امری* 
لرجل: وفیه لغتان: امری؟ علی وزْن 


ولا جمع لھذہ الکلمة من لفظہ: وعیتہ تابع للامہ في الحرکات الٹلاث : الرفع والنصب 





ما نوی) والامری جء وِمَّرہ علی وزن فس٠‏ 





والجر؛ وھو من الغرائب؛ وفي مؤنثہ أیضا لغتان امرأۃ ومرأۃء وفي الحدیث استعملت 
علی اللغة الأوئی مذکرا ومؤنثاء والظاھر أن ہذہ الجملة تاکید للجملة السابقةء وفیه 


تحقیق لاشتراط النیة والإخلاص وتقریر له: وقال بعضھم: بل تأسیس تقید ما لا تفیدہ 

















الڈولی: ووجھوہ بوجوہ لا بخلو اکٹرھا عن شيء۔ 

أحدھا: آن الجملة الأولی تفید ُن صحة العسل آو ثوابہ منوط بالنیة وھذہ 
الجملة الثانیة تین أن تعبین المنوي علی وجہ یتمیز عن غیرہ شرط کمن عليه صلوات 
قائنة لا یکفیه آن بتوي الفائئة منھا لا علی التعبین حتی یعینھا ظھراًأر عصراً مثلاًء نعم 


اِن کانت فائتة واحدۂ یکفیه أن ینوي الفائنة من غیر تعبین ظھر أو عصرء وھنا الئعیین 
یستفاد من لفظ (ما نوی) بخلاف الجماة الأولیء فلیس فیھا ما یفیدہء وقیل: کان ھذا 
القائلِ استنبط ھذا المعنی من (ما) الموصولة لھا من المعارف المفیدة للتعبینء وفیە: 
آن ہذا المعنی یفھم من الجملة الاولی أبضا؛ لان مقابلة الجمع بالجمع یقتضي انقسام 
الأحاد علی الأحاد فالمعنی: أن کل فرد من أفراد العمل معتبر ومحسوب بنیة ذلك 
الفرد وأیضاً قد ذکرنا أن اللام بدل عن المضاف إِلیەء أو نشول: اللام للعھد علی 
ما ہو الأصل فیھاء بل ذکر صاحب (ائمفتاح): أن أصل وضع لام التعریف للعھد 


قتدہر۔ 





وانیھا: أن الجملة الاولی دلت علی آن العمل یتبع الْنية ویصاحبھاء قیترتب 
الحکم علی ذُلكء والثانیة آفادت أن العامل لا یحصل لە إلا مالواہ۔ 

وٹالٹھا: أن الجملة الثائیة نقتضي أن من توی شیناً بحصل ل؛ یعني: إذا عمله 

ائطہ أو حال دونہ ما یعڈر بە شرعء وکل ما لم ینوہ لم یحصل لە؛ ولا یخفی ان 








بن الوجھین یفید التغایر ہین مفھومي الجملة بحسب الظاھر ولکن بحسپ المل 
واحد ولا ییعد استفادة ھذین المعنین من الأولی أیضأء وبھذا الاعتبار جعل من جعل 
الثانیة مؤکدۃ ٹلاولی ومحفّقة لھا۔ 
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وھھنا فائدة ینبغي أن ینہ علیھا وھي: أنه قد تکون نیة عامة شاملة لخصوصیات 
تندرج تحتھا ونحصل في ضمنھا من غیر أن یکون للعامل نیة فیھا فھل یحصل لە ٹوابھا؟ 
اختلف فیە انظار العلماءء فبعضھم بقولون: بحصل؛ لاندارجھا تحت الئیة العامة٭ 
وقال بعضھم: لا بحصل؛ لأنە لم بنو في الخصوصیات؛ وظامر ھذا الحدیث یدل عليهء 
ویؤید الأول”' حدیث : ڈالخیل لثلائة: رجل اجر ولرجل سترء وعلی رجل وزر٭ 
فاما الذي لە أجر فرجل ربطھا في سبیل الله فأطال لھا في مرج أو روضةء فما آصابتہ 
في طیلھا ذلك من المرج والروضة کانت له حسنات+ ولو أنھا قطعت طیلھا فاستنت 
شرفاً أو شرفین کانت آرواٹھا وآثارھا حسنات لە؛ ولو آنھا مرت بنھر فشربت منە ولم 
یرد آن یسقیھا کان ذلك لە حسنات)"ء الحدیث ۔ 

وقد یحصل ثواب تحیة المسجد وإن لم ینوھا لأن المقصود بالتحیة شغل البقعة+ 
وقد حصلء وھذا بخلاف من اغتسل یوم الجمعة عن الجنابة؛ فإنه لا یحصل لە ثواب 
غسل الجمعة علی الأرجح+ لان غسل الجمعة ینظر یہ إلی التعبد لا إلی محفی التنظیف 
فلابد آفیه] من القصد إليه بخلاف تحیة المسجدء کذا في (فتح الباري)(۴. 

ورابعھا: أن الجملة الثائیة آفادت التعمیم المستفاد من کلمة (ما)؛ لھا من 
صیغ العموم؛ ولما أشار في الجملة الأولی إلی أن صحة الأعمال الشرعیة أو ٹوابھا 
یتوقف علی النیة عمم في الثاتیة علی وجه آفادت أن الحاصل لکل شخص من کل عمل 





() انظر: مرقاۃ المفاتیح) )٥٤//۱(‏ 
)٢(‏ اخرجہ ؛البخاري) (۲۸۱)ء واسلم؟ (۹۸۷)۔ 
(۴ تح الباری: .)۱٢/۱(‏ 











القدمات 





یعمله ما نواہء سواء کان خیراً او شوّاء محموداً و مذعوماء فرضاً کان آو مندوباء محرماً 
أو مکروھاء أفعالاً کائٹ و تروکاء عبادات کانت آو عادات؛ في کل ذلك بحصل لە 
الثواب إذا نوی؛ لن المباحات تصیر في حکم المندوبات بإقران نیة التقرب إلی اللہ؛ 
مثل الاکل والشرب بِنة القوة في عبادة اللہء وأمثال ذلك؛ وأئت خبیر بأن ھذا المعنی 
یستفاد من الجملة الأولی أیضا بحمل اللام علی الاستغراقہ اللھم إلا أن بفرق بکونە 
مستفادمن الثائیة صریحاً نضّاء وفیه ما فیہ؛ ومع ذلك لا بخرجه عن کوتھا تاکیداً 
للاولی۔ 

وخاسھا: أنہ أفادت الثائیة أن النیابة لا تصح في اللبة علی ما آفادہ قولے : 
(ما نوی)ء والجملة الأولی عاریة عن الدلالة علیہ 

وسادسھا: ان الجملة الأولی لبیان ما یعتبر من الأعمال؛ والٹائیة لبیان ما یترتب 
علیھا۔ 

وسابعھا: أن الثانیة آفادت أن العمل إذا کان مشتملاً علی جھات متصددة من 
الخیر یحصل للعامل ثواب ما نوی من تلك الجھات دون الآخری؛ مثلاً إٰذا أعطی فقیر ا 
قریبا لہ: ان أعطاء من جھة فقرہ؛ ولم یخطر قرابته لە ولم ینوعاء بحصل لە ثواب 
الصدقة فقط وإِن أعطاہ لأاجل القرابة وصلة الرحم ولم تخطر حیلیة فقرہء یبحصل 
لے ثواب الصلة فقطء وإن نواہما بحصل ثوابھما معاء والجملة الأولی لا تفید ہذا 
المعنی. 

وھکڈا قد بحصل للشخص بواسطة النیة فی عمل واحد أنواع من الثواب؛ ویحرز 
جمیعھا بالنیبة؛ کالجلوس في المسجد عمل واحدہ ویمکن حصول خیرات کثٍرۃ 


وحسنات متعددة باللیة: 








مقدمۃالٹکاۃ 





الأول: أن المسجد بیت اللہ تعالی وتقدس فالداخل فيه یکون في حکم الزائر 
له تعالی؛ فینوي زیارۃ مولاہ الکریم رجاء في إیفاء وعدہ؛ فقد ورہ: (من فعد في 
المسجد فقد زار اللہ وحق علی المزور [کرام زاترہ۷'. 

الٹاني: انتظار الصلاۃ بجماعةء وورد في الصحیح: (أن الرجل في الصلاۃ 
ما دام منتظرالھاء وھو معنی المرابط المامور بھا بقولہ تعالی : ط يَأيھا الہک امش 
اَصَہئَأَرَصَُوا وَنَاِطوا 34ل عمران: ]٥٠٢‏ عند بعض المفسرین؛ وقد ورد في الصحیح: 
(الا أدلکم علی ما یمحو الله بہ الخطایاء ویرفع بە الدرجات؟ قالوا: بلی یا رسول اللہ! 
قال: إسباغ الوضوء علی المکارہ وکثرۃ الخطی إلی المساجد؛ وانتظار الصلاۃ بعد 
الصلاۃء فذلکم الرباط)۷"ء وقد جاء من الکفارات المکٹ في المسجد . 

الثالث : قصد حفظ السمع والبصر وساثر الأعضاء من المحظورات والمٹھیات 
علی ما هو شأن المؤمن المتفي؛ ومقتضی ذلك المکانِ الشریف؛ الذي لا یحصل 
غالباً في الأسواق والطرق وسائر المواضع؛ فقد ورد في الآخبار: (المسجد بیٹ کل 
تقي)٣.‏ 

الرابع: اطمتنان القلب؛ والحضور مع اللہ وعدم تفرقة الخواطر وتشتت البالء 
الذي لا یحصل ني غیر هذا المکانء وریما یتشرف فی بالتجلي الذاتي؛ وقد ورد: 





( قال العراقي في اتخریج أحادیث الإحیاءہ (8/ :)٦٦۸‏ آخرجے ابن حبان في دالضعفاء؛ من 
حدیث سلمان 

.)۲٥٢( آخرجہ مالك في ؛الموطاہ (٣۳۸))ء واسلم:‎ )٢( 

(۳) أخرجہ عبد الرزاق في امصنفہ٤‏ (۲۰۰۲۹)ء والطبراني في فالکبیر؛ /٦(‏ ٥٢٥۲ء‏ رقم: ١٦٦٦)۔‏ 











(المؤ ن في المسجد کالسمك في الماء'). 





الخاسی: نیة الاعتکاف: وقالوا: إنە ینبغي للرجل أن ینوي کلما دخل المسجد 
الاعتکاف: فإنہ جائز علی قول من یقول: أقله ساعةء ولا یشترط فیه الصوم فبحصل 
لە ثوابہ: ویباح بعض ما لا یباح لغیر المعتکف من الأعمال في المسجد؛ وھذا العمل 
مما یغفل عنہ اکٹر الناس مع کونە یسیا حاصلاً بلا تکلف , 

السادس: بحصل ٹواب الصلاۃ علی النبي ا وھو مسنون في وفت الدخول 
في المسجد والخروج عتەء فقد صح أن له ثواباً عظیماً کثیراء ویحصل ایضا ثراب 
الأدعیة الماثورۃ عند الدخول والخروج۔ 

السابع: التجرد لذکر الله عزٌ شآئہ: أو استماع الذکر من غیسرہء آو تذکیر الغبر 
وترغیبہ إليه بالقول والعمل وجاہ في الأخبار: (من غدا إلی المسجد یلگّر اللہ ویذگّر 
بە کان کالمجاھد في سبیل نش)''۔ 

الثامن : ثواب الحج والعمرۃ فقد ورد: (من توضأ وراح إلی المسجد وصلی 
فیه کان لە ثواب الحج والعمرۃ) أو کما قال۔ 

التاسع : قصد التعلیم والتعلم آو أسٍ بالمعروف ونھي عن المٹکر؛ لا قد 
حصل عذا في المسجد من جھة اجتماع أنواع الناس فیە . 


العاشر: قصد زیارۃ اخ في الله تعالی والتبرك والانتقاع بصحبتہ . 





. ذکرہ المجلوني في اکشف الخفاء؛ (۸۹٦۲)ء وقال: لم أعرفہ حدیثاً وإن اشتھر بذلك‎ )١( 
وقال: هو معروف من قول کعمب:‎ :))٦٦۸ /٤( ذکرہ المراقي في انخریج أحادیث الإحیاءہ‎ )( 
الأحبار۔‎ 











الحادي عشر: قصد السلام أو ردہ علی من کان في المسجد من المسلمین أو 
دخله. 


الثاتي عشر: قصد التفرغ للفکر في أحوال النفس وآمور الأآخرة والاستغفار؛ 
والاحتراز عن اللھو واللغو وذکر الدنیا وما لا 
وشل ھمذا: التطیبُ سواء کان یوم الجممة أو غیرما؛ فإن فیە اتباع سنةۃ 
رسول اللہ لچ وکان الطیب محبوبا لە قذء وقال: (حْببَ إليّ من دنیاکم ثلاث : الطیب 
والنساء...)'' اآلحدیث: وقصد تعظیم المسجدء ودفع الروائج الکریهة المؤذیة من 
نفسه ومن غیرہ؛ وترویح جلسائہ من الملائکة وبني آدمء وقصد سد باب الغییة علی 








من یغتاب لە بالرائحة الخبیثة حتی لا یقع في المعصیة لغیبتہ وقصد معالجة الدماغ 
وزیادۃ الفطدة والذکاء ودرک الملوم الدینیة والمعارف الیقینیة؛ وإذا وی في التطیب 
ھذہ الأمور حصل لے الثواب وصارت العادة عبادة وإِن تطیب بمجرد لذة جسمائیة 
وشھوۃ نفسانیة خُرم الثوابٌ بل قد یستحق العقاب؛ وآأمثال عذہ الأعمال والنیات کثیرۃ 
لا یخفی استنباطھا علی المستلبطین من ہل اللیة والذکاء۔ 

وٹامٹھا: أُن الجملة الثانیة آفادت آن النة إنما تشترط في العبادة التي لا تتمیز 
بنفسھاء وأما ما یتمیز ہنفسه فإِئه ینصرف بصورتہ إلی ما وضع له کالأذکار والادعیة 
والتلاوۃ؛ لھا لا نتردد بین العبادة والعادةء ولا یخفی أن ذلك إنما هو بالنظر إلی أاصل 
الوضعء وأما ما حدث فیه عرف ۔کالتسبیح للتعجب ۔ فلا ومن ٹم قال الغزالي: حرکة 
اللسان بالذکر مع الغفلة عنه یحصل الثواب؛ لأنه خیر من حرکة اللسان بالغییةء بل ھو 


)١(‏ اخرجہ النسائي (۰٣۳۹)ء‏ واحمد (۲/ ۲۸۵)ء والحاکم )۲٦٢۷(‏ بدون لفظ اثلاٹ 











خیر من السکوت مطلقاً اي : المجردعن التفکرہ قال: وإنما هو ناقص بالنسبة إلی 
عمل القلب؛ ویژیدہ قول پچة: (في بضع أحدکم صدفة)ء ثم قال في الجواب عن 


قوثھم: (أیأتي احدنا شھوتہ ویؤجر؟): (أرأیت لو وضعھا في حرام؟) وآورد علی 





إطلاق الغزالي آنه یلزم منہ آن المرہ یثاب علی فعل عباح لأنه خیر من الفعل الحرامِ+ 
کذافي (فتع الباری۷۷: 
قال العبد الضعیف ۔ صانہ اللہ عما شانہ -: إن الأذکار والاأدعیة وانتلاوۃ وان 


ولکن لاہد قي 





کانت لا نتردد ہین العہادة والعادۃ صورةء ولا بحتاج في ذلك إلی اللیة 





کوٹھا عبادة مقبولة مثاباً علیھا من نیة التقرب إلی الله والإمخلاص فیھاء بل لا عبادة حقیقةً 
لو نمحضت ریاء وسمعةء فلا یكغي في حصول الثواب کونھا في صورۃ العبادة دون 
العادق, 


وتاسعھا: قال الکرماني': فھم من الڈولی أُن الأعمال لا تکون محسوبة ومسقطة 
للقضاء إلا إذا کائت مفرو: 
مقروئة بالإخلاصء انتھی۔ وھذا مبني علی أن لا یقدر ٹواب الأعمالء وعلی الفرق 
ہین النیة والإخلاصص: فافھم . 





النیات؛ ومن الثاني أن النیاٹ إنما کائت مقبولة إِذا کانت 


الرابع: في قولہ: (فمن کانت عجرتہ إلی الله وإلی رسوله قھجرتہ إی الله وإلی 
رسوله ومن کانت هجرتہ إلی دنیا بصیبھا أو امرأۃ یٹزوجھا فھجرنہ إلی ما هاجر إِليه): 
وفي بعض الروایات بترك (إلی) في قولہ: (ورسولہ) شرطا وجزا٤ٗ:‏ وفيی الشرط دون 


( ففح الباری؛ ,)۲۱١/۱(‏ 
)٢(‏ ؛شرح الکرمالي؛ (۲۴/۱) 














الجزاءء وبانلام الجارۃ مکان (إلی) قي الثاني شرطاأء فزما آن یکون للتعلیل أو بمعنی 
اك 

والھجرۃ: الترك والقطع؛ وفي عرف الشرع: الخروج من أرض إلی أرض لوجه 
الله تعالی وابتغاءٗ لمرضاتہ. 


وقد وقعت الھجرۃ في الإسلام علی وجھین: 

الاول: الانتقال عن دار الخوف إلی دار الامن کما في عجرۃ الحیشة لتي وقعت 
في ابتداء الإسلام: هاجر إلیھا بعض الصحابة؛ وکالھجوۃ من مکۂ إِلی المدینة من 
بعحض الصحابة قبل ھجرۃ النبي ت إلیھا واستقرار أمر الإسلام ۔ 

والثاني : الانتقال من دار الکفر !لی دار الإسلامء وذلك بعد استقرارہ ا بالمدینة 
وھجرة المسلمین إِلیھا من مکة وغیرصاء وکانت الھجرة إذ ذاك شاعت وتخصصت 
بالانتفال من مکة إلی المدینةء إلی أن فتحت مک فارتفع الاختصاص٠:‏ وحدیث: 
(لا مجرۃ بعد الفتح ولکن جھاد ونبة) المراد بە: لا ھجرۃ بعد فتح مکة مٹھا؛ لاٹھا 
صارت دار الإسلامء وبقي عموم الانتقال من دار الکفر لمن قدر عليهء وھو المراد من 
قولہ پل: (لا تقطع الھجرۃ حتی تنقطع التوبة)ء والمراد ھھنا: الانتقال من الوطن 
إلی غیرہء سواء کان من مک و غیرھا إلی المدیشة آو لی غیرھاء أعم من أن یکون 
لرضاء الحی آو لاء لیشتمل الھجرة إلی !لدنیا والامرأۃ 

وسبب ورود الحدییث وإن کان خاصاً لکن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص 
السببء وو ما نقلوا: أن رجلاً ھاجر من مکة إلی المدینة لا برید بذلك فضیلة الھجرۃ+ 
وانما ہاجر لیٹزوج امرأة تسمی أم قیس وٹھذا خص في الحدیث ذکر المرأة دون 











وعھتا نوع آخر من الھجرۃ المستحىُ لأن یکون هو حقیقة الھجرۃ؛ وعي ھجران 


ما نھی اللہ عنه والخروج عن موطن الطیمة ووتع في الحدیث: (المھاجر من ھجر 
ما تھی اللہ عنہ) أي: المھاجر الکامل الحقیقي۔ 

وهھنا سؤال مشھور: وھو أن الشرط والجزاء بجب أن یکونا متغابرینء فلا 
یقال: من اطاع اطاع؛ وإنما یقال: من اطاع نجی؛ وقد وقعا متحدین في الحدیث٭ 
والجواب أنھما [قد] یکونان متغایرین لفظاء وقد یکونان متغایرین معنی: وعھنا وإن 


اتحدا لفظاً فقد تغاترا معنی. فالمراد: من کائت ھجرتہ إِلی اللہ ورسوله فصداًوتِة 





فھجرتہ إلی اللہ ورسولہ ثواباً وأجرا؛ و المراد: من کانت ھجرتہ لی الله ورسوله فھجرته 
مقبولق وذلك بوجھین : إما أن یجعل کون الھجرة للہ ولرسولہ الڈي وقع في جانب 
الجزاء کنایڈً عن کوٹھا مقبولة أو مجازاً بذکر السبب مقام المستٌب؛ أو بقدر (مقبولة) 
خبراعن المبتدأء وقد یقال: إذا اتحد الشرط والجزاء بحسب الظاھر کان المراد المبالغة 
والتعظیم کما في قول الشاعر: 
خلیلسي خلیلسي دون ریسب وریمسا _ الا امسرؤ قسولا لقن علیلا 
أی: خلیلي خلیل عظیم لا أشك في خلتہ قد بنغ الکمال في خلتي وصدافتي؛ 
: شعمر عظیم منصف بکمال الفصاحةء فیکون معنی 
الحدیث علی وزانە: من قصد الھجرۃ إلی اللہ ورسولە کائت ھجرئە کامئة عظیمة یترتبی 








0)۸) 


)١(‏ انظر: مے الیا 














مقدمة الٹھاۃ 





علیھا ثواب عظیم کامل ۔ 
وقولہ: (إلی اللہ) و(إلی دنیا)ء إما متعلق بالھجرة إِن کان لفظ کان تامةء أو خبر 
لہ (کانت) إِن کانت ناقصةء والمراد بە أصل الکون والوجود من غیر تقید ہزمان من 
الأَزمة الثلالة فیشمل الأزمنة کلھا؛ فلا بحتاج إلی قیاس أحد الزمائین علی الآخرہ أو 
القول بائە قد علم بالإ(جماع علی ان حکم المکلفین علی السواء إِلا بعارض. 
و(دنیا) بضم الأولء وحکي عن این 
منصرف لألف الٹائیث مثل حبلی۔ وقد وقع في کلام بعضی الشارحین أنە غیر منصرف 





یة کسرھا مقصوراً غیر منون؛ لہ غیر 


لاجتماع أمرین: الوصفیةء والثاني لزوم حرف التأنیث: ولعل الوصفیة لأنہ تألیث (ادنی) 
نعل الفضیل من الدئوہ وھذا في الأاصل؛ وقد صارت اسما لما بین السماء واللأرض 
من الجو؛ آو کل المخلوقات من الجواھر والأعراضء أو لما یصد عن اللہ من الأموال 
والھل والأولاد: أو لجمیع ما سوی الہ کالعالم لدنوھا من الزوال: أو للانحطاط من 
العائم الأعلیء آو لدناءتھا وخساستھاء ولکن لا یخفی أنە لا حاجة إلی اعتبار الوصفیۃ 
مع ألف التأنیث لفیامھا مقام العلتینء فقد وقع هھذا سھوآمن قاتلھا 

عذا وقد حکي ننویٹھاء وعو مشکِلٌ لا یظھر وجھہ وقال الشیخ'': وعزاہ ابن 
دحیة إلی روایة ابي الھیٹم الکشمیھنيی وضعفھا وحکی عن ابن مغور آن آبا فر الھروي 
فی آخر أمرہ کان یحذف کثیرا من روایة أبي الھیٹم حیث ینفرد+ لائہ لم یکن من اھل 
العلمء قال: وھذا لیس علی (طلاقہ؛ فإن روایة أبي الھیٹم في مواضع کثیرۃ أصوب 


من روایة غیرہء انٹھی۔ 














قلت: لعله حذف فیما یتعلق بعلم الإعراب کما یدل عليه سیاق کلامےء وأما 
بحسب حفظ الحدیث والفاظه فلعل یکون أجود وأصوب؛ وبالجملة لا بظھر وجه 
تنوین دنیاء اللھم إلا أن یکون لتناسب قولہ : (او امرأة) مثل لسلاسلا واغلالاہچء واللہ 
اعلم۔ 

ٹم یقال: کان الظاضر استعمالھا بالألف واللام لکونە اسم تفضیل کالکبری 
والحسنی: إلا اُٹھا خلمت عنھا الوصفیة رأسآ وأجرت مجری ما لم یکن وصفاء 
قتدبر۔ 

وقولہ: (یصیبھا) أي: بحصٌّلھا ویصل إلیھاء إما صفة لٌ (دنیا) أو استٹناف؛ 
قالوا: شب تحصیلھا عند امتداد الأطماع إلیھا بإصابة السھم بالغرض بجامع سرعة 
الوصول وحصول المقصودء ووجۂ تخصیص ذکر المرأة بعد ذکر الدنیامع کوٹھا داخلة 
فیھا نعمرمھاء ]ما ثزیادة الاهتمام في التحذیر؛ لن الافتتان بھا أشدء أو لان سبب ورود 
الحدیث قصة مھاجر آم قیس؛ وحکی ابن بطال!'' عن ابن سراج: أن السبب في 
تخصیص المرأة بالذکر ان العرب کانوا لا یزوجون الموالي المرأة العربیة وبراعون الکفاءۃ 
في النسب: فلما جاء الإسلام سوی بین المسلمین في مناکحتھم؛ فھاجر کثیر من الناس 
إلی المدینة طمعاً قي تزوج النساء۔ 

وقولہ: (فھجرتہ إلی ما ہاجر إليه) بیان التغایر بین الشرط والجزاء فيه علی قیاس 
ما سبق في الوجوہ غیر أنە أبھم هھنا ولم یذکر الدنیا ولا المرأة صریحاء استھجااً 
لتصریح ذکرھما وتعمیعا للمطالب کلھاء لأنھاکثیرۃ وصرح بڈکر الله ورسوله استلذاذۃً 


)١(‏ تشرح ابن بطالہ (۱/ ۴۲)ء وافتح الباری؟ (۱/ ۱۷)۔ 











مقدمةالشْهاۃ 


بذکرھما وتبرکا بە؛ ثم لا یخفی أن المراد (ومن کانت مجرته إلی دئیا آو إلی امرأۃ) 
فقطء أي: من غیر مدخلیة قصدِ الھجرۃ إلی الله ورسولە؛ وإن کان أعم من ذلك بان 
یکوں في نیته مزح وشوب؛ فالثواب بحسپ الية وعلی قدرھا علی القول المختار* 
ون قبل بأنە لا ثواب في صورۃة الشرکة علی ما یقتضیه ظواہر الأحادیث اللھم إِلا 
ان یکون قصد الثواب غالبآء وتمام تفصیلے في بحث الریاء وھذا أیضاً یصلح وجھا 
لاژبھام في قولہ : (إلی ما ہاجر إليهہ)ء والل أعلم٭. 
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() واختار الغزالي فیما یتعلق بالٹواب أنە إن کان القصد الدئیوي عو الأغلب لم یکن فیە أجر+ 
ن فلا أجرء وأما إذا نوی العبادة 





أو الدیني أجر بقدرہ٭ وإن تساویا فتردد القصد بین ال 
وخالطھا شيء مما بغایر الإعلاص؛ فقد تقل ابو جعفر بن جریر امطبري عن جمھور السلف 
أن الاعتبار بالابتداءء فان کان ابتداؤہ لہ خالصا لم بضرہ ما عرض لے بعد ذلك من إعجاب 
وغیرہ. افتح الباري) (1/ ۱۸)۔ 




















تحت 


(0) 








الإیمان في أصل اللغة (افعال) من الأمن متعد بتغسهء یقال: آمنہ: جعلە آمآء 
کقولہ: والمؤمن العاثذات الطیر یمسحھااء وقد نقل إلی معنی التصدیق متعدیاً بالباء 
باعتبار تضمین معنی الاعتراف؛ وباللام باعتبار معنی الإذعان: ثم تقل في الشرع إلی 
تصدیق فیما أخبر: إما وحدہ وھو مذھب المحققین؛ أو مع الإقرار إِن لم یمنع من مائع؛ 
وھو قول الجمھور؛ آو مع الإقرار والعمل عند الممتزلة؛ وأما ما یحکی من المحدثین 
من أن الإیمان اعتقاد بالجنان وإِقرار باللسان وعمل بالأرکانء فالمراد الإیمان الکامل 
لا أصله کما اشتبہ علی أقوام من النظر في ظواہر عباراتھم؛ وقد صرحوابما ذکرنا 

وثمرۃ الاختلاف فی کون الإفرار جزءآمن حقیقة الإیمان آم لاء تظھر في أن من 


() الکتاب إما مأخوذ من الکتب بمعتی الجمع؛ أو الکتابةہ والممنی عذا مجموع آو مکتوب قي 
الأحادیث انواردة في الایمان: وائما علون بە مع ذکرہ الإسلام أیضاً؛ لاتھا بمعنی واحد قي 
الشئ۔ رقاۃ العقائیح؛ (1/ ۱۰۷)۔ 





() ھو ول الشاعر التابفةء وتمام 





وائ الما نات اب غ 





وا! 
یسل و 





انظر: امجمع الآمثال؛ (۱/ ۸۷) 








رثن ۷ کقبایین 


حصل لہ التصدیق القلیي+ ولم یتر مع قدرتہ علیہ وئم یأت ہما یتافي التصدیق؛ کان 
مؤمناآ عند الہ وإن لم تجر علیه أحکام الإیمان في الدنیا عند من لا بقول بجزثیت؛ 
ولا یکون مؤمنا عند من بقول بھا 

وھھنا قسم آخر: وھو من حصل لە التصدیق والاقرار والعمل: ومع ذلك شدّ 
ار وسجد للصنم أو نحوهما مما جعله الشارع علامة التکذیب والإنکار؛ فھو کافر 
في الشرع إما في الظاہر أو عند اللہ؛ فیە قولانء واللہ أعلم ۔ 

ٹم التصدیق المعتبر في الإیمان هو النصدیق ا 
لن الإیمان مکلف یہہ وقد یقع التصدیق المتطقي من غیر اختب 
شامد المعجزۃ فوقع في القلب صدق النبي؛ لان لشھود المعجزۃ تالیراً طبعیاً فيی 
حصول التصدیق؛ ولیس بمعتبر في الإیمان: لحصوله لکل أحد من الکفار حتی یلتزمه 
ویختارہ ویٹثبت علیهء ویجب أیضاً أن یحصل الإذعان والقبول بحیث یقع عليه اسم 
التسلیم والطمأئینة علی ما صرح بے الإمام الغزالميء حتی یخرج منە حال أھل العناد 
والاستکیا فان التصدیق المنطقي حاصل لھمء قال 
اشعہم ظما وا ۹(نصر : ٢٠٠ء‏ وقال تعالی : طَإِة الو 

يَھع 14نبقرۃ: ١٤٤:]ء‏ ولیس الحاصل لھم المعرفة والعلم التصوری فقط کما توهم ؛ 
7 الیقین من اقسام التصدیق: وقوف : طوَغلرۃ نالع4 صریح في ذلك مع آٹھم 
لا یوصفون بالإیمان: فعلم أن التصدیق الإیماني یعتبر معه شيء آخر المعبر عنه بالتسلیم 
والإذعانء وو حالة في نفس المصدق ثنافي الجحود والعنادء وتبعثہ علی الالقیاد 
والاستسلام: وترك التمژٴد وا 


سیحات : فاؤع کا ٹر 


















آباہء وعدم وجدان الحرج قي النفس علی ما بشعر بە قوله 
انشيهخ خر بَا ینا کَسَذِتَ ملا ملا 0۹لنےء: دجاء 















() کتابلایمدن بت 


٭ الفصل الأول: 
۲-[١]عَنْ‏ عمَرَیِنِ نِ الْحْطابِ لہ قَالَ 








ولیس المعاند بھذہ الصفة ۔ 

فان قلت: إنھم یعتبرون الإذعان والقبول في التصدیق المنطقي أیضاء کما و 
في عبارات المنطقیین: فما الزائد عليه المعتبر في النصدیق الإبمانی؟۔ 

قلت: الإذعان المعتیر في التصدیق المنطقي وھو بمعنی رجحان جانب الإیقاغع 
آو الانتزاع الڈي یخرج بە الذھن عن حالة التردد والنساوي؛ ولذا قالوا: أقل مراتب 
النصدیق الظن والرجحانء والإذعان المعتبر في التصدیق الإیماني بمعنی آخر یعبر عنه 
بالتسلیم والانفیاد وائٹبت الحاصل لغیر المعاندء فالحاصل أن التصدیق الإیماني ھو 
التصدیق المنطقي مع زیادة قید الاختیار والتسلیم؛ هذا هو الکلام المحرر المقح عند 
أھل التحقیق”: فافھمء وبالل الاستعانةء ومنە التوفیق. 

الفصل الأول 

]١[-۲‏ قولے: (عن عمر بن الخطاب ظھ) اعلم ان المؤلف کما بدا الکتاب 
بحدیث: لإنما الأعمال بالنیات) الذي مبنی جمیع الطاعات واصل الأعمال؛ بدا کتاب 
الإیمان بحدیث جبرئیل الذي یستی ام السنة وأم الأحادیث وامٌ الجوامع؛ لکونە مضکٌناً 
لجمیع أحکام السنة وجمیع العلوم الڈي نتضمن الأحادیث؛ کما تسمّی فاتحة الکتاب 
بام الفرآن؛ لاشتمالہ علی جمیع مقاصدہ*”ء واتفق العلماء علی صحة ھذا الحدیثء 

















(1) کتاب الڑیمان 





ورواہ البخاري ومسلم وغیرعما من أئمة الحدیث بطرق مختلفة من الصحابةء واوردہ 
المؤلف عن عمر بن الخطاب من روایة مسلم؛ وھو من أفرادہ؛ لأن البخاري لم بخرجه 
عن عمرء وإنما أخرج هو ومسلم عن أبي هریرۃ نحوہ 

وقولہ: (بینما۷'' اعلم أن (بین) لازم الإضافة؛ والأصل فبھا الإضافة إلی المفردء 
لکٹھا مع (ما) الکافة أو لف الإشباع تکون مضافة إلی الجملة؛ فعلیة کانت آو اسمیةء 
والتخصیص بالاسمیة ۔ کما قال الخیالي"۔محل نظرہ إلا أن یکون باعتبار الاکٹر؛ وفیھما 
معنی المجازاۃء فلابد لھا من جواب؛ والجواب قد یکون مع (إذ) و(إذا) للمفاجأۃ: 
وقد یکون مجرداًعنھماء فإن کان مجرداً عنھما؛ فھو العامل فبھا؛ کقول الشاعر: 

ویلسسا ئحسسن فنرقھیسے آٹانسا 

وإن لم یتجرد؛ فالعامل معنی المفاجأة المفھوم من (إذ) و(إٰذا) کما في الحدیث ٠‏ 
ولم یجعلوا الجواب عاملاً علی هذا التقدیرء لثلا یلزم تقدم ما في صلة المضاف إليه 
علی المضاف؛ لن (إذ) و(إذا) مضافان إلی الجملة بعدھما۔ 


وقولہ: (نحن) الظاھر بل المتعین أن المراد یه جماعة من الصحابة وحمله علی 





ُج الأبَاب۔ تمرقاۃ المفاتیح+ (۱/ ٦٦)۔‏ 
() لینا) وڈیتما) من حروف الاہشداء علی ول الجمھور: فیقع بعدھما المسند إِليە وائیسٹد٠‏ 

قد یقع بعد (بینا) اتفعل٠‏ قال الشاعر: فینا ہمشیان جصرت عقارب: انظر: اضوہ المٹکاة۹ 
(۱)) مخطوطة, 





اصولي. کات مدرساً 
السلطانیة في بروسة (یٹرکیا) ٹم في أزئیقە له کتب مٹھا: احاشیة علی العقائد النسفیقه 
في حدود (٦۸۸ھ)۔‏ انظر : 8معجم المؤلفینہ /٤(‏ ۱۸۷))ء ودالأعلام؛ (۱/ .)۲٦٢‏ 











+ توفي 














)١(‏ ظتابالایمان 








رَجل شیید بَیاض الاب ٠...‏ 


ِنڈ زشولِ اشرقة ذَات زم إِْطَلَم عَلَيتا 
تعظیم المتکلٔم تفسه کما قیل علی الاحتمال بعید وأبعد . 

وقولہ: (عضد) ظرف مکان غیر متمکن؛ ولا یدخل علیھا حروف الجر سوی, 
(من)؛ وھو یعمٌ في الشيە المملوك الحاضر والغائب؛ بخلاف (لدی)؛ فإنه بختص 
بالحاضر؛ ثم اتسع في المملوك وغیرہ نشبیھا لە بذلك ۔ 

وقوله: (ذات''' یوم) صفة لموصوف مقدر مؤنٹ+ کمدۃ أو نحوھاء والإضافة 
من قبیل اإِضافۃ المسمی إلی الاسمء أي: مدة ذات ھذا الاسم؛ أي: یوما ونحوء 
قوئھم: ذات مرۃ؛ وأما ذات الصدور؛ فبمعنی الأاحوال التي فبھا؛ أي مضمراتھا+ 
بینکمء والبین اسم للحالة التي بین شخصین؛ أي إصلاح احوال بینکم 
حتی تکون أحوال ألضة ومحبة واتفاقء والمراد بذات الید ما یملکه الرجل من مال 





ونحوہ: 


وأثاث: و(قات) في ھذہ المواضع مؤنٹ ۔ 
وفولہ: (إذ طلع)' فیە استمارۃ 
الشمس والگواکب۔ 





تبعیة 


تشبیھاآ لظھورہ بفتة في أبھة وجلالة بطلوع 








)١(‏ وفي : دفات* زائدہ آو لدفع احتمال المجاز من الیرمء وقیل بمعنی الساعة؛ والفرض 
کون الواقعة في النھارء التھی 

() وفي التقریر؟: وج الحدیث تقریر الأاحکام النازلة مرقةء وعدم استطاعة سؤال الصحابة 
عدہ لھیینہ علیبے الصلاة وافسلام: والواتمة کائت سدة (۱۰ھ)ء کما في فتاریخ الخمیس+ 





(۷ء ئم قال القاري (۱/ )٥٦‏ عن اہن حَجّ: إن الَْخَارِيَ نَم بُخرِج حدیث مُمَرٌ 
3 علی بَعّفی 
رقولہ: ٢شْويد‏ سَوَادِ الشّمر؛ فیۂ إشارۃ ِلی أَ زان طُلٍ ال 
اتیحہ .)۵١/۱(‏ 


7 

















)١(‏ کتاب الإیمان 


شَدیڈ سَواد الشَغرء لأيُری عَلیْہ تر التَفَرِ: وَلا يِف من أَحَذٌ حَتٌی جَلَسَ 
إلی ١‏ 





وقولہ: (لا یری) بضم التحتائیة علی صیغة المجھول غي اکثر الروایات: وفي 
بعضھا ہفتح النون بصیغة المتکلم المعلومء والآول أبلع من الثاني؛ وفي روایة 
خرا جس سی ھت راطی لا ہگ 





النساتي'ٴ) عن أبي هریرۃ وآأبيی 








کان ثیابە لا یمسھا دئس): وفیە: ندب تنظیف الٹیاب وتحسین الھیٹة بإزالة ما یؤخذ 
للفطرةء وتطبیب الرالحة عند دخول المسجدء وندب ذلك للعلماء والمتعلمین: وندب 


الثباب البیض لدخول اڈ ٭ بل لکل اجتماع ما عدا العید إِذا کان عند أرفع منه؛ 
لائە یوم زیئة وإظھار تلنعمةء کذا قال شیخ شیوخنا في الحدیث ابن حجر المکي 
الھیتمي في (شرح الأریعین)!'' للنووي۔ 


وقوله: (ولا یعرفہ منا أحد) فیه استغراب حاله بجمعہ حالي آلحضري والسفري؛ 
واستنبط منہ الطیبي أنھم ظنوہ ملکا أو جتیأ؛ لأنہ لو کان بشراًلکان !ما من المدینة آو 
غریباء ولو کان من المدینة لعرفوہ: آو غریاً لرئي عليه آثر السفرہ ویعلم منە أن مجيء 
جبرئیل غي صورة دحیة الکلبي کان غالبا لا دائمًء وعھنا لم یکن في صورت إِذ لو کان 
لعرفوہ, 

وقولہ: (حتی جلس إلی النبي ا قیل : (إلی) لانتھاء الغایةء وھو إنما یکون 
في فعل ممتد کالسیرء والجلوس لیس کذلك؛ فھي هھنا بمعنی (عند) آو (مع)ء آنتھی ۔ 
ویمکن أن یضمن الجلوس معتی المیل والانٹھاء: أي : ماثلاً أو منتھباً إلیه ي کما یفھم 
7 سن اتسائی٥‏ (۸۹۱) 


)٥۹ ففتح المی لشرح الأریعین* (ص:‎ )۷٢( 











)١(‏ ققابالایمان بت 





قولہ: (فاسند رکبتبە) صریح في نہ جلس بین یدیە دون جانبہء وھي جلسة 
المتعلم؛ لکنە بالغ في القرب جریاآً علی ما کان بیٹھما من الأئس والوڈ؛ ولیحصل التمکن 
من الاستماع والإصفاءء فالضمیر الاول للرجل والثاني للنبي گل وأما الضمیران في 
قولہ: (ووضع کفبە علی فخذیہ) فقد اختلفوا فیھما؛ أعني في الأولویةء وأما في الجواز 
فلا کلام فقال بعضھم : الضمیران معاً راجعان إلی جبرئیل لغٛذء وھذا ہو المناسب 
لمجینہ إلیە پل وتقربہ منہ وجلوسہ إليه علی صورة المتعلمین اتب معه؛ وقال بعضھم: 
الضمیر الثاتي للرسول کما في تمولہ: (اسند رکیتیہ) لن أدخل في التثیت والتمکین؛ 
وجبرئیل لیس متعلماً إِلا قي الظاھر؛ وفي الحقیقة عو المعلّم من جھة اللہ سبحائہ وقد 
جاء إسناد تعلیمہ ال إليه فی قوله تعالی : لہ تويدالی 04جم: ]٥‏ علی الأرجح 
من التفسیرین؛ ولھذا قال في آخر الحدیث: (أتاکم بعلمکم دبنکم) تتزیلاً للتذکیر مقام 
التعلیمء فیمکن أن یکون في ول المجيء قد أظھر هیئة التعلم والطلب؛ ولما جلس 
آظھر صورۃ التعلیم والمشیخة؛ ھذا وقد جاء صریحا في روایة النسائي!؟: (حتی وضع 
یدیه علی رکیتي النبي 8ق 

وقوله: (وفال: یا محمد)!'' قد یستشکل بحرمة ندالہ باسمہ پچ ء ویجاب بأنه 
ذلك للصحابة لا للملائکة؛ والقول بأن ھذا قبل الٹھي عن ذلك لا یخلو عن بعد فإن 
() انظر: طالمرقادہ ,)٤۰//۱(‏ ۰ 
١ (‏ سن النساتي؛ (4۹۹۹)ء 


(۳) ھنا بعد السلام والاستذان کما نی روایة الإمام الاعظم: انظر: 9مسند أبي حیفقا (ح: ۲). 








ت) )١(‏ عقبالزیین 


أَخيزني عَن الإِسُلام؛ بی و و 





عذہ القضیة کان في آخر عہدہ تی 

وقولہ: (أخبرني عن الإسلام)'' وفي روایة الثرمذي تقدیم السؤال عن الإحسان 
وإِن کان المناسب ذکرہ بعد الإسلام؛ لکونە بیانا لکیفیة العبادة التي عي الاإتیان بارکان 
الاسلام؛ والإسلام لغة : الاستسلام والطاعة والانقیاد عن طوع ورغیةہ وفی ا لشرع: 
الانقباد إلی الأعمال الظامرۃ کما بین ٍ بالآرکان الخمتةء فالإسلام یطلق علی ما في 
الظامر من التسلیم والائقیاد والطاعةء والإیمان علی ما فی الباطن من التصدیق والاعتقاد 
والإذعان: فالإسلام ثمرۃ الإیمان وفرعه ونتیجنہ؛ ویشملھما اسم الدین: ولذلك قال 
في آخر الحدیث: (أناکم یعلمکم دیتکم): والإحسان یکملھما: وقد جاء الدین بمعتی 
الإسلام منحصرا فیه کما فی قوله تعالی: ٭ ایک یستا ال سک 4ن صرت 0 
وائمراد ب هھنا الدین المشتمل علی الأصول والفروع؛ قال البیضاوي!": وھو 
التوحید والندرع بالشرع الذي جاء یہ محمد ھا انتھی 

ویمکن ان یکون حصر الدین قیە مبالغة واتماماً بشآن العمل والتشرع؛ کقولھم: 
(الحج عرفة)ء ٹم تکلموا في اتحاد الإیمان والإسلام وتغایرعماء وللامام الغزالي فيی 





ری اعلم أنه 
السوال عن یمان قال الحافظ (۱/ :)۱١۷‏ لا شك أن القصة واحدةء واختلفت الرواة في 
تادیتھا: والہغوي ذکر قي ہالمصابیح؟ السزال عن الإیمان وجوابە مقدماًعنی الاسلام؛ وھو 
خلاف ما وقع في حدیث عمر عند مسلم وغیرہ؛ فقي ژیراد الحدیث بھذا اللفظ اعتراض فعلي 
من صاحب !المشکاۃ علی البضوی قي دالمصابیح؟. انظر: امرقاۃ المفاتیح؛ :)٢١/١(‏ 


م السؤال عن الإسلام في عذہ الروایة: وفي حدیث أبي ھریرۃ عند البخاري قدم 


وامرعاۃ المفاتیح؛ (۱/ ۴۹)۔ 


 )٢(‏ ضسیر البیضاویە (۱/ ۴۳۱)۔ 














)١(‏ کتاب الإیمان 


نر 


تنْهَدَاَنْ لأَإلَهإلاً الف وَأَذ مُحَمَدآَرَمُول اش 





َانَ سلاغ: آ 





(الحیاء) )۱١٦/١١(‏ في فلك کلام طویلء وقد دل فولہ تعالی : فان ات اب ماگل 
تع تقارأ کین قْأر لسلسنا 04الحجرات: ]٠٢‏ علی التغایر مبنیاً علی ما ذکرنا من إطلاقھما 
علی المعنیین المذکورین+ وقد ذکر في العقائد أن الإیمان والإسلام واحدہ بمعنی أن 
کل مؤمن مسلم؛ وکل مسلم مؤمن؛ ولم یجز سلب أحدھما عن الآخر۔ 

واستدلوا بقول سبحانہ : الما رہام 
اي 4(نناریاٹ: ۳۰۔۴۱]ء ولم یکن ھناك إِلا بیت واحدء وقولە تعالی : ٭9وَقَال وی 
زم کن انث واقدفقجہ :کش تین گنیس : ۸۸ا. 

والحق آنے إن کان الإسلام اسم تلارکان الخمة فقطء فالإیمان یوجد ہدون 














الإسلام علی مذھب آھل السنة من عدم دخول الأعمال في حقیقة الإیمان: أما علی 
قول من لم یجعل الإقرار جزءامن حقیقشده فظامر ٠‏ وأما علی قول الجمھور القائلین 
بکون الإقرار جزع امن حقیقة الإیمان فکذلك؛ لکون الإسلام عبارۃ عن مجموع الشہادۃ 
التي ھي الإقرار والأعمال المذکورۃ؛ وکذا الإ(سلام یوجد بدون الإیمان کما في 
المنافقین؛ وإن کان اسماً لما بشتمل علی التسلیم القلبي الٰذي ہمعنی التصدیق کما 
عرفت في تحقیق معنی الإیمانء فھما متصادقان بل مترادفانء والإسلام المعتبر في 
الدین هو بھذا المعنی؛ ولھذا حکموا بأن کل مسلم مؤمن وکل مؤمن مسلم؛ قتدیر ۔ 
وقول: (الإسلام ان تشھد) ظامرہ أنه لابد في الإسلام من لفظ (آشھد)؛ فلو 
اسقطھا أو قال بدلھا (اعلم) لا یکون مسلماء والشھادة اأخص من العلم؛ لأنھا مخبر 
قاطع؛ فکل شہادۃ تتضمن العلم دون المکس؛ وحمل الشھادۃ في الحدیث علی العلم 
غیر صحیح؛ لان المقصود بیان ماهیة الإسلام؛ فلابد أن یکون باللسان٠‏ وقد وقعم 








رھی (۱) شتاب لڑیین 





حدیث آخر : (أمرت أن أقاتل الناس حتی یشھدرا)''' انحدیث: والحق أن ائمراد القول 
والإخبار وإن لم یکن بلفظ (اشھد)؛ للاإجماع علی أن من قال: لا إلە إِلا اقه محمد 








رسول الہ فقد أسلم؛ وقد ورد في الحدیث: (من قال: لا إلە إلا اللہ دخل الجنة)!"ء 
وقد صحت روایة (حتی یقولوا)ء وقد اشترط بعض الشافعیة لفظ (أشھد) أو ما فيی 
معناہ ک (أعلم): والحق الإطلاق. 

وقوله: (ونقیم الصلاة) الرواییات الصحیحۃ المٹھورۃ بنصب لتقیم)؛ وقد 
یرفع ہذا وما بعدہ مستألفة عما قبلھا+ لانہ یکفي في إجراء أحکام الإسلام الشهادتانء 
والاصوب النصب؛ لن الانقیاد قي معنی الإسلام نم وأکمل في المجموع؛ فکان 
الحمل عليه اولی وأئسبء وإن کان أصل حاصلاً في الشھادئین وحدھماء فصار الإسلام 
مثل الإیمان في ان کمائھما بالأاعمال ونقصانھما بترکھا۔ 

والمراد بإقامة الصلاۃ تعدیل آرکاتھاء ورعایة شروطھا وآدابھاء وظامرما 
وباطتھاء ومحافظة ان یقع فیھا زیغ واعوجاج في أفعالھاء من ام العود: 
أو المواظبة والمداومة علیھاء من أقمت السوق: إذا جملتھا نافقة رائجةء أو الجد في 
أقام الأمر: إٰذا جڈ فیه وتجلّد 





إذا قےء 





ُداٹھا من غیر فتور ونوان من 

وقال سیدي الشیخ آیو العباس المرسي - قدس اللہ روحه؛ وأوصل إلینا فبوضہ 
وفتوحہ -: کل موضع ڈکرٹ فیه الصلاة في معرض المدح فإنه إنما جاہ ئمن أقام 
الصلاۃ؛ إما بلفظ الإقامة أو بمعنی برجع إلیھاء قال اللہ سیحانہ : الین عبات 
)١(‏ اأخرجء البخاري (٢۲)ء‏ ومسلم )۲٢(‏ 


)۱٥١( أخرجہ الترمذتي (۴۸٦۲)ء واین حیان‎ )٢( 











)١(‏ ضتابالایمان 





من ات 1(الیٹر:: +]٣‏ وقال اللہ تعالی : ١رت‏ لعل تق الصَّکرۃ وین زُرَتَیٌ “ 
(زیراعے: ۰٠]ء‏ وفال شة: را پیصخری ە(ط: ١٠ء‏ وقال: را 
نساء: ١٦١]ء‏ ولما ذکر المصلین قال: فمْيَيْل لِلسصَلؤ جج الہ 
سَاُونٌگ۵شاعرن:٤-٥]ء‏ ولم بقل؛ فلمقیمین الصلاةء والإفامة أئە إذا صلی المؤمن 
صلاة فتقبلت مشہ خلق الله تعالی من صلاته صورۃ في ملکوته راکعة ساجدہ إلی یوم 
القیامةء وثوابِ ذلك لصاحب الصلاۃ 








واقامڈ الصلاۃ: حففظ حدودھا مع حفظ السر مع اللہ ُء لا یختلج بسرك سواہ۔ 

والصلاۃ اصلھا (صَلَوقًا ۔ بفتحات _ مأخوذة من (الصلا): وھو وسط الظھر ِنّا 
ومن کل ذي آریع+ آو ما انحدر من الورکین> أو الفرجة بین الجاعرۃ!'' والڈ ۰ 
ماعَن یمین الذنب وشماله؛ وھما صلوان؛ کذا في (القاموس)'''۔ 


آو 





وقال في (شرح الأربعین)!: (قصلا): عرق متصل بالظھر یفترق من عند عجب 
الذنب؛ ویمتد مدە عرقانء في کل ورك عرقء بقال لھما: الصلوانء فإِذا رکع المصليی 
انحتی صلاہ وتحوكء ومشە سمي ثاني خیل السباق مصلیآ؛ لائه یاتي مع صلوي 
السابق؛ ثم تقل منە إلی الدعاء تشبیھاً للداعي في تخشعہ بالمصليء کذا قال صاحب 
(الکشاف!" ہو یدل علی کونہ في معنی الصلاۃ متقدعاً علی معنی الدعاء واصلاً له* 
وھو محل توقف؛ ویمکن ان یجعل في کل المعنین من (الصلا) من غیر أُن بنقل من 





.)۴۴ الجاعرة: الاسث٠ أو حلقة الدبر. ؛القاموس٥ (ص:‎ )١( 


)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۱۹۸)ء 
(۳) افتح المبین لشرح الأریعین؛ (ص : )٥٦‏ 


۱ن0 


؛الکشاف؛ (۱/ ۲۳۴)۔ 











أحدھما إلی الآخرء وقد ذکرناہ في (حاشیة البیضاوي)ء 7 

وفونە: (وتؤتي الزکاة) الزکاة في اللغة: النماء والتطھیر۔ وفي الشرع: اسم 
للمخرج من انمال إلی الفقراء: سمي بھا لأنه یڑخذ من مال نام بیلوغه النصاب انْذي 
مضی عليه الحول: آو لأنه ینمی الأموال بال عو اث مَودتھايَکٹر آر لاہ 
بطھرھا من الخبث: ونفس المزکي من رذیلة البخلء وبحتمل اشتقاقه من 
فھو یزكیه ویشھد لە بصحة إیمانہ أو دعوی محبة الحق تعالی۔ 








وقو: (وتصوم رمضان) مشتق من الرمض محوکة: شذّۃ وقع الشمس 
الرمل وغیرہ؛ رض یوناً کفرٍ 
الشدیدۃ الحرنرق ورمضان معروفء جمعہ رمضانات ورمضانونء سمي بە لأنھم لما 





اشتدً حژہ؛ وقَذلہ: احترقت من الرمضاء للأارض 





نقلوا أسماء الشھور عن اللغۂ القدیمةء سموھا بالآزمنة التي وقعت فیھاء فوافق عذا 


الشھر زمن الحر والرمضء أومن رمض الصائم: اشتذء کذا في (انقاموس)'': او 





اچم إلی قعلی الغاؤرِ أي: بشخو الوب وب 

شم اختلفو! في إطلاق رمضان من غیر إضافة شھر إلیە: فقیل: یکرہ مطلقاء 
وقیل: لا یکرہ مطلقاء وقیل: إِن دلت قرینة علی أن المراد غیر اللہ سبحانہ؛ لأنه من 
آسمائہء ویرد 





ل بائکراعة مطلقاً ما ورد غي الأخبار الصحیحة: (إذا جاء رمضان أو 





إذا دخل رمضان قتحت أبواب الجنة)''ٴء وزعم أنە من آسماء اللہ تعالی غیر صحیح + 
ولم یرو فیە إلا أثر ضعیف: وآسماء اللہ تعالی توقیفیة لا تطلق إِلا لخبر صحیح؛ ولو 


۔)٦۹۵ ۃالقاموس المحیط؛ (می:‎ )١( 


)۱۰۷۹( أخرجہ مالك (۸٦)ء والبخاري (۱۸۹۸ء ۱۸۹۹)ء ومسلم‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الایمان 





وََخْح اث إن اشتَطنّت إَِإم سےا قاؤ دس ممیت 


صح أیضا لم تلزمہ الکراهة الا بتھيی صریح: ولم یرو: کذا في (شرح الأربعین)۱۷. 

وفولہ: (وتحج البیت) أي : تقصدہ بالوجه المخصوصء وھو للحج عندناء 
وللعمرۃ یا عند الشافعیة إذ ي واجبة عندھم علی الصحیحء والبیت اسم جنس 
غلب علی الکعبةء کالکتاب علی القرآن المجید عند الأصولیین: وعلی کتاب سببویه 
عند التحاۃ۔ 

وقولہ: (إن استطعت اِلیە سبیلاً) بان تجد زاداً وراحلة علی الوجه المقرر فی 
الشرع؛ قال في (شرح الأربعین)"': وصح عند الحاکم وغیرہ نہ ج2 فسر بھما الیل 
في الَّیةء وعند مالك: یجب علی من قدر علی المشي ویندب عند غیرہ محروجاً من 
الخلاف: واإنما صرح باشتراط الاستطاعة في الحج دون أخواتھا مع أن الاستطاعةا”ء 
أي: سلامة الأسباب والاّلات شرط في سائر العبادات؛ لکون الاستطاعة ھھنا آمرآ زائداً 
لا یسبق الڈھن إِلیے إلا بذکرہ: وھو الزاد وائراحلة کما بینته السنةء ویدل عليه قوله: 
(سییلاً): فذکرھا اعتماماً بشأتھا وشفقةً علی العباد للا برتکبوا المشاقء وأ٘بضاً ذکرھا 
اتباعاً للنظم الق رآني۔ 

وقال في (شرح الربعین)*': عدم الاستطاعة في نحو الصلاۃ والصوم لا یسقط 
فرضھا بالکلیةء وإنما بسقط وجوب اداٹھا یخلافھا في الحج؛ فان عدمھا بسقط وجویە 








۔)٦4 ہففتح المبین لشرح الأریعینہ (ص:‎ )١( 

( فتح ائمبیز لشرح الأریعین؛ (ص: )٦٦‏ 

(۳) المراد بالاستطاعة استطاعة الزاد والراحلة مع صحة الہدن عند الحتقیة وقال الشافعي بالاول 
فقط ومالك بالثاني فقط . کذا في ٭التقریرہ (۱/ ۳۷) 








۔)٦٥ افتح المبین لشرح الأربعیزہ (ص:‎ )٤( 














ته بِعاأله وَيْسَدث. قا: تََخرر 








سو یک وت ای 
وَکَتيهِ وَرْسْلِہ وَالْیَوْم الج وو ات جا 
بالکلیق قابل۔-.---- 
وقولہ: (فمجبنا لە یسألہ ویصدق) لآن مقتضی السؤال عدم العل ومقت 


التصدیق العلمء فإن قیل : قد یصدق الطالب الشیخ إیمانا بہ وتسلیماآ لە فلا یکون دلیل 
العلم؟ قلنا: تصدیقه کان علی وجه التصویب 





التقریر بدلالة المقامء فافھم 
وقولہ: (آن تؤمن باف) الایمان في اللغة : التصدیق مطلقاء وفي الشرع: التصدیق 
بامور خاصةء وھي المعلومة من الدین بالضرورۃ کما مرہ فکاأنه سأل عن أشیاء بصدق 


بھا حتی یحصل الإیمان الشرعيء فاجاب یببان تلك الأأشیاءء ففسر الإیمان پبیان متعلقاتہ؛ 





وأصل معنی الإیمان معروف من الع فلا یکون تعریفاً بنفسه کما بوهم: فافھم. 
وقولہ: (وملائکتہ) جمع (ملك) علی غیر القیاس؛ وقیل: جمع (ملك) علی 

غیر القیاس مقلوب (مأئك)ء (مفعل) من الأَُّوكة+ وھي الرسالة والسفارۃء فخفف 

بقل الحركة والحذف فصار ملك؛ وقیل غیر ذلكء وتاؤہ لتأئیٹ الجمع؛ وفپیل: 


للمبالغةء وقد جاء بدون التاء۔ 





وقولہ: (وکتبہ) قالوا: عي مئة وأربعة انزل منھا خمسون علی شیث؛ وثلانون 
علی إدریسء وعشرۃ علی آدم؛ وعشرة علی إِبراھیم؛ والشورأة والزبور والإنجیسل 
والقرآن. 

وفولہ: (ورسلہ) أي: أُنبیائہء فھو مبني علی ترادفھما 

وقولہ: (وافیوم الآخر) وھو من الموت إلی دخول الجنة؛ والمراد الإیمان به 
وہما آخبر الشارع بوقوعہ فیہ؛ وإنما سعي الیوم الآخر لنه لا ئیل بعدہء کذا قیل۔ 


والظاھر أن المراد الزمانء وھو آخر الأزمنة المحدودۃ. 














اي عَن الإّخْسَان.. 

وقولہ: (بالقدر خیرہ وشرہ) وفي روایة لمسلم: (بالقدر کلہ)؛ أي: بأن ال قدر 

الخیر والشر قبل الخلق: وجمیع الکائنات بقضائه وقدرته وإرااته؛ وآن ما قدرہ اللہ 
لابد من وفوعدء وما لم یقڈرہ یستحیل وقوعہہ فالوا: الإیمان بالقدر علی قسمین: 

اأحدھما: الإیمان بأئه قد سیق في علمے ما بفعلے العباد من خیر وشر وأنه 


کتب ذلك عندہ واحصاہء وأن اعمال العباد تجري علی ما سبق فی علمہ وکتابہ. 

وثانبھما: أنە تعالی خلق أفعال عبادہ کلھا من خیر وشر وکفر وإیمان 

وهذا القسم یٹکرہ القدریة کلھمم؛ والآول لا ینکر إِلاغُلاتهمء وکفرھم 
پإنکارہ کثبر من العلماءء وعو محل الخلاف حیث لم ینکروا العلم القدیم؛ کما نص 
عليه الشافعي وأحمد وغیرھماء کذا ذکرہ شیخ شیوخنا ابن حجر المکي في (شرح 
الأربعین)ء رحمة اللہ عليه۔ 

ویؤخذ من هذا الحدیث تکفیرھم لجعل القدر من أجزاہ المؤتن بە: ویشھد 
لذلك تبرئة ابن عمر منھم؛ وخبر: (القدریة مجوس ھذہ الأمة۷"ء والأبه عدم التکفیر؛ 
وتبرشة ابن عمر تغلیظ علی الابتداع؛ والحدیث غیر ثابتء والمسالة آیلة إلی تکفیر 
أھل القبلة من أھل البدعة وعدیہ؛ والأشبے عدم التکفیر فیما لیس معلوماآ في الدین 
بالضرورۃء وفیما فیە مجال للشبھة والتاویلء وھو المختار الذي عليه جمھور المنکلمین 
والفقھاء: والله أعلم . 

وقولہ: (فأخبرني عن الإحسان) لما بین معنی الإسلام والإیمان الذي هو أاصل 


00" افتح المبین لشرح الأریعین) (ص ؛ ۳٣۔‏ 
٢(‏ اخرجه ابو داود (١9٦٦)ء‏ والحاکم في المستدركہ (۱/ ۶۹٥۱ء‏ رقم: )۲۸٢‏ 











)١(‏ کتاب الایمان 





الدین ومدارہ أراد أن یکشف عن معنی الإحسان الذي بە کمال الدینء وتمامہ یرجع 
إلی الصدف في الإخلاص الذي لا یصح ولا یئم الإیمان والعمل إِلا بەء وقد کثر في 
الایات والأحادیث ذکرہ؛ کقولہ تعالی : للا اث الم 1انفرۃ: ١۹٥]ء‏ وقوله: 

۱ل مسا نللی وت 4نیوس: ۰٢ء‏ وقوله تعالی: ٭ بَمَن اح مم یل مو 





یس 34انرۃ: ٢١١۲ء‏ وقولہ تعالسی : ہئمُ تو 
راعالیا: 

وھو إفعال من الحسنء وبستعمل علی وجھین: احدھما: إحسان العمل وإتیانه 
علی وجه الإکسال والإتقان؛ کقونھم: أحسنت کذا وفي کذاء ومن (إِن ال کتب 
الإحسان علی کل شيءء فإذا قتلئم فاحسنوا القتلةء وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة.٠٠)‏ 
آلحدیث”ء وثائیھما: بمعنی الإنصام علی الغیر؛ کقولھم: أحسنت إلی فلان : إذا 
فعلت معه ما یحسن فعلے؛ والمراد ھھنا الأول؛ إِذ حاصلہ راجع إلی إتقان العبادات 
واتیاتھا علی الوجه الأکمل ۔ 

وفال الطیبي'': یجوز آن یحمل الإحسان هھدا آیضا علی الإنسامء وذلك أن 
العامل المرائي یبطل عمل ویحبط فیظلم علی نفسے؛ فقیل لە: أحسن إلی نفسك 
ولا تشرك باللء واعبد اللہ کأنك تراہ: وإلا فھلکت: انتھی. ولا یخلو هذاعن تکلف۔ 

وقولہ: (أن تعبد الل) عبد: اطاع: والتعبد: التنسك: والعبودیة: الخضوع والڈل۔ 


وقول: (کأنك تسراہ) بیشن رس اللہ پ2 الإحسانَ في العہادة علی وجھین: 


ام ھم نوا ا0انت سس 


)١(‏ اأخرجہ مسلم (١۱۹۰)ء‏ وابو داود (۲۸۱۷)ء والترمذي :)۱٢٤١(‏ والنساتي (٤٤٣٤٤)؛‏ وابن 
عاجہ (۳۱۷۰). 


۔)٥۰۴‎ /۱( رح قطي؛‎ )٢( 








() کقابالیمان بت 





ان .2 تکنْ تَا 2 ك٥‏ . ور یور شر ھ2 

احدھما: لمن بلغ غایة مرتبته بحیث کان بری معبودہ ویعاینە سہحانہ؛ وھو 
مقام المشاہدةء وتلزمہ غایة الهییة وآلتعظیم والإجلالء والخضوع والخشوع؛ والحیاء 
والمحبة؛ والانجذاب والشوق والذوقء والاجتماع بظاھرہ وباطلہ. 

وثانیھما: لمن لم ینتہ إلی تلك الحالة لکن پغلب عليه أن الحق سیحانه مطلع 
علیہ ورقیب علی أحوالہ؛ وقد تّہ عليه بقولہ: (فان لم تکن تراہ فإنہ براك)؛ یعني: إِذ 
لم یکن في حضورك بحیث کانك تہ ظ رؤیته سبحانہ واطلاعه عليك وھذا حالِ 
المراقیة وھو في اصطلاحھم: ملاحظة العبد نظر اللہ سبحانہ إليہ واطلاعہ علی أحوالہ 
الظامرۃ والباطنةء وھذا أیضاً یورٹ الخوف والخشیةء والاجتماع في الحرکات والسکنات: 
وضبط الأفعالء ورعایۂ الأدب في جمیع الحالات: وعدم الالتغات یمیناً وشمالاً؛ 





کمن قام في حضرة سلطان جبار تھار یراقب آحواله ویشاحد أعمالہ: یضیق عليه مجال 
الغفلة وسوء الأدب؛ لکن المقام الأول أعلی وأرفعء وھو مقام سید المرسلین وأکمل 
العاہدینء حیث اشار إليه بقولہ: (وجعلت فرۃ عیني في الصلاة)۔ 

وبما قررنا الکلام سقط قول من تقال: یتبغي ن یکون الجواب قد انتھی عند 
قوله: (شراہ) الأول وسا بعدہ مستائف؛ لن الاول مقدور للہد؛ لجواز ان یوجد 
ولا یوجد؛ والثاني واقع لا محالة لا مدخل لاختیار العہ فبەء فإنه تعالی یری الکائناتہ 
کلھا دائماء فلا نصیب للعبد في ذلك؛ لان المطلوب استحضار العید أنە بین یدي الحق 
وملاحلتہ ومراقبتہ إیاہ؛ وھذا عقدور ملعبد ومکمل لعبادتہ؛ فھو من تمة الجواب۔ 

ثم اعلم لہ قد لاح علی باطن بعض العارفین من الصوفیة أله قد وقف علی (تراہ) 
الثائة بإرادة معنی : أنك إڈا فنیت عن نفسك فلم تکن شیئاً ولم تر نفسك؛ شاعدت 
ریك؛ لأتھا الحجاب بینك وبین شھود الرب تعالی ۔ 











ب٥‏ () کقاالایمان 





قال الشیخ ابن حجر اٹھیتمي قي (شرح الأریعین)۷: اِن المعنی واِن صح الا آن 
لفظ الحدیث لا ینطبق عليه عليه جھل من قائله بقواعد العربیة وآسالییھا۔ 

وقال الشیخ ابن حجر الکیر العسقلائي'"': وأقدم بعض غلاۃ الصوفیة علی ھذا 
التآویز بغیر علمء وغفل قائله للجھل بالعربیة فإنه لو کان المراد ما زعم؛ لکان قوله: 
(تراہ) محذوف الالف؛ واٹباتھا في الفعل المجزوم علی خلاف القیاس فلا یصار إليهء 
وأیضاً لو کان ما ادعاہ صحیحاً لصار قولہ : (فإنه یرك) ضائعاً؛ لہ لا ارتباط لە ہما قبلہ۔ 





قال : ومما یفسد تأویله روایة کھمس فإن لفظھا: (فإِنك إن لا تراہ فإنه برك)ء 
وکذلك في روایة سلیمانء فسلط التقي علی الرؤیة لا علی الکون الذي حمله علی 
ارتکاب التاویل المذکور+ وفي روایة أبي فروۃ: (فإن لم ترہ فإنه یرالد): وکذلك في 
حدیث انس وابن عباسء وکل هذا بیطل ھذا التأویل٭ انٹھی ۔ 

ویمکن أن یقال: إِن إٹبات الألف في المضارع المجزوم لغة شائمة واردة في 
کلامھم: وعلی ذلك وردت روایة قنبل عن ابن کٹیر في قولہ تعالی: فٛأرسله معنا غداً 
یرتعي ویلعب؟14وسف: ٢٤]علی‏ وجہ؛ وفي فوله: من یتقي ویصبر4ء وقال الشاعر۳: 


اقشتم باتی_ےد والا,....۔اء صضسي 





() ؛فتح المبین لشرح الأربعینہ (ص: ۸۰)۔ 

)٦٦١ /۱( :تح الباري)‎ ٢( 

(۳ ھو قیس بن زھیرء وتمام الییت: 
لسم یائیسل والاہساء تسسي پمسالاقست لیسوتۃ ہنی زیسلد 
انظر: 8امجمع الآمثال+ (ص: .)۲١۷‏ 














(1) ضتاب الڑیمان 








اي عَن المَاعَقِ قَالَ: دتَا الْمَُوُولَ عَنْهَا 027 0 22 کا 

علی أن الجزم في الجزاء فیما کان الشرط ماضیاً غیر واجبء والماضي اعم من 
أن یکون لفظاً أو معنی؛ کما ذکر في النحو۔ 

ویمکن أن یکون ارتباط قولہ: (فإنه براث) لبیان إمکان الرؤیة کما استدل بعض 
المتکلمین علی إمکان رؤیتنا سبحانہ برؤیت انا بغیر جھة ومکان وخروج شعاع وغیرعماء 
وإِن کان لا یتم الاستدلال٭ ویجوز أُن تکون الروایات الأخر بالمعنی بناء علی فھم 
الراوي من معنی الحدیثء علی أن فھم من فھم من رجال الصوفیة ذلك لیس تاویلاً 
للحدیث ویاناً لمعناہ المراد عند علماء العربیة؛ وإنما ذلك شيء یلوح علی ہواطتھم 
بغلبة ما فیھا من حال المحو والفناءء ولیس ذلك إِلا من ھذا اللفظ الوارد في هذہ الروایة؛ 
وذفلك في الحقیقة من قبیل: تریء والخیار عشرة بدائق+ والله اعلم. 

ٹم قیل: إن في الحدیث دلالة علی أن رؤیتہ تعالی في الدنیا ممکنة عقلاًء لان 
(لم) لنقي الممکن؛ کزید لم یقمء بخلاف الحجر لا بطیر وإمکان الرؤیة في الدنیا 
هو الحقء وإِن لم یکن واقعاء انتھی. وفیے: أن المعنی کما یقتضيه السیاق: فإن لم 
تکن کأنك تراءء فالممکن ما في حکم الرؤیة دون حقیقتھاء قافھم ٠‏ 

وقولہ: (قاخبرني عن الساعة) لما بین الدین سأل عن القیام؛ لبعٹھم علی العمل 
والإخلاص؛ والمراد السؤال عن وقت قیامھاء وإتما سمیت ساعة اعتبارا بآول آزمنتھا؛ 
أو لاتھا تقوم بفتة فی ساعةء لو لاٹھا عند اللہ علی طولھا کساعة عند الخلق ۔ 








وھي لغةً: قطعة من زمان غیر محدودةء وفي اصطلاح أھل الحساب: جزہ من 
آریعة وعشرین جزء من اللیل والٹھار۔ 
وقولہ: (ما المسؤول عنھا) أي ما الذي سٹل عن الساعة؛ وھو الني قء یقال: 











)١(‏ کتاب الایمان 





سالت الرجل عدہہ اي: عن أحواله؛ والرجل مسؤول؛ وذلك الشيء مسژول عنہ٠‏ 
ولا یقال للرجل: مسوول عنہء بل مسؤول أو مسؤول منہء فلا یتومم مھنا أت الظاھر 
أن یقال: المسوول عنە لبرجع الضمیر إِلی اللامء فتدبر. 

وقول: (باعلم من السائل) أي: ھما سواء في عدم العلم بوقت قیامھاء ویمکن 
أن یراد ما هو المتعارف من ھذا الترکیب من کو السائل أعلم؛ أعني: لو قدر العلم 
بھا لکان جبریل أعلم؛ لکونہ في الملکوت الملی ناظراًفي اللوح المحفوظ؛ موکولاً 
لی إیحاء العلوم إلی النبیاء صلوات اللہ علیھم أجمعین ۔ 

وقولہ: (فآخبرني عن آماراتھا) المراد علاماتھا الصغری لا الکیری الني تظھر 
عند قربھاء ویدل علی ذلك الجواب۔ 

ونولہ: (آن تلد الّأمة رہتھا) الرب لفضة: المالك والسیدہ والمدیر والمربيی+ 
والمتمم والمنعم؛ ولا یطلق غیر مضاف إلا علی الله إلا نادراًء والمراد عھنا المولی 
والسید أو المالك حکما او حقیقةء والتخصیص بالأنٹی إسا لشیوع الجھل فیھنء آو 
للزوم الحکم في الذکور بطریق الاولی؛ أو بنقدیر موصوفھا نفساً أو نسمةء أو للتحاشي 
عن اِطلاق الرب علی غیرہ تعالیء ویدفعہ روایة (ربھا) بلفظ الذکورہ وقد علم إِطلاق 
الرب مضافاً علی غیر الرب تعالی؛ وجاء في روایة (یعلھا) بمعنی ربھاء والبعل قد 
جاء بمعنی الرب والسید؛ مد قوله تعالی: ٢‏ اَلغنَ نل گ۱(الصافات: ]۱۲١‏ علی معناہ 
المشھور علی بعض المعاني المذکووۃ في توجیھه کما ستعرف عند بیاٹھا۔ 

واعلم أنھم ذکروا فیە جوم فقیل : إِن المراد بە کثرۃ السراري بکثرة السبي؛ 
فیکون الولد سیداً ومولّی لأسہ بنسبة الأب؛ إما لآن مال الإنسان صائر إلی ولدہ بعد 














)١(‏ کتابالڑیمان 





الموت أو باعتبار تصرقہ فیە یاذنہ صریحاً أو دلائڈًء أو عرفا وعادۃٌء آو جعل الولد ربا 
لھا لأنه سبب عنقھاء فکان کرٹھا المنعم علیھاء آو لأنہ لما کثر السبي یمکن أن یکون 
فیما بیٹھم من الأولاد من یسي أمە ویملکھاء فإن لم بظھر ُنھا أمه فیستمر علی ذلك+ 
وإن ظھر عتقت عليه فصار معنقھاء والمعتق کالرب المنعم؛ وکونھا علامة من جهۃ 
وجود الترفہ والانعم والخروج عن دائرۃ الاعتدال والاقتصاد في المعیشة وأسبابھا وآلاتھا 
المفضي إلی الخروج عن انتظام الأحوال والدخول في الفساد والاختلال: أو من جھة 
أن کثرۃ الجھاد والقتال موجب لاستیلاء المسلمین علی بلاد الکفر وقوۃ الإسلام وغلبة 
اھله وکمال: وإذا تقرر أن لکل کمال زوالاً یکون منذرا بانٹھاء دور الإسلام والقطاع 
دولتہء وھو علامة قیام القیامة؛ آو من جھة إساءۃ دب الأولاد مع الأمھات وعقوتھا'؟؛ 
ومعاملتھم معھن معاملة الملاك والسادات؛ ویمکن أن یتملك الولد بالسبي أو بالشراء 
ممن سبی مه فبطاھا أو یتزوچھا۔ 
فان قلت: کثرۃ الجھاد والاستیلاء علی بلاد الکفر کان کثیراً في صدر الإسلامء 
وانظاھر ان علامات القیامة تقع في آخر الزمان وأن المقصود الإشارة إلی وقوع 
ما لم یقع مما سیقع قرب الساعۃ؟ قلنا: صدر الإسلام أیضاً کان آخر الزمان بالنسبة 
إلی ما مضی منہ وقد کان تبینا ق نبي آخر الزمانہ فلو وقع بعض علامات القیامة فيی 
)١(‏ قال الحافظ (۱/ :)۱٢٢‏ آن یکٹر العقوق في الأولاد فیعامل الولد أشہ معاملة السیٛد امن من 
الڑھانة بالسب والضرب والاستخدام؛ فاطلق عليه ربھا مجازا لذلك: أر ائمراد بالرب المربيی 
فیکون حقیقۂ؛ وھذا آوجہ الأوجه عندي لعمومہ؛ ولآن المقام بدل علی أن المراد حالة تکون 
مع کونھا تدل علی فساد الأحوال مستغربة: ومحصلہ ال(إشارة إِلی ان الساعة یقرب قیامھا عنلہ 
انعکاس الأمور بحسث یصیر المرئی مربئیا والسافلٌ عالیاء وھو مناسب لقوله في العلامةۃ 
الأخری: أن نصیر الحفاۃ ملوك الأرض. انتھی.۔ 











)١(‏ تاب الایمان 





وَأَنْ تی الْخْفَاة الْمرَاۃَ 


فذلك الزمان ایضاً لم یبعد؛ ولعله یکون الجھاد واستیلاء المسلمین علی بلاد الکفار نی 
آخر الزمان اکثٹر واکثر ولف اعلم ٰ 

وقیل: ھذا إخبار بکثرۃ بیع آمھات الأولاد في آخر الزمان؛ لفساد أحوال الناس 
في رعایة الأحکامء واختلاط الحلال والحرامء حتی یشتري الولد بنداول الأبدي آله 
جاھلاً بأنھا آشء فالعلامة من جھة غلبة الجھل الناشئ عنە بیع أمھات الأولادء وھو 
ممنوع إجماعأء ولا اعتبار بقول المخالف+ ولو ابر حملّه علی البیع فی حال حملھاء 
وھو حرام بلا نزاع من آحد کذا في (فتح الباری)۷۔ 

وفیل: السراد أن الإساء یلدن الملوك والأمراءء فتکون آمھاتھم من جملة 
الرعایاء ویکونون ملاک وسادات بالبة إلیھن: وھذا آیضا في آخر الزمانء لا سیما 
في آثناء دولة بني العباس؛ والرؤساء في الصدر الأول کانوا یستنکفون غالبا عن وطء 
الإٍماء ویتنافسون في الحراترء فتدبر۔ 

وقولە: (أن تری الحفاۃ العراۃ العالة رعاء الشاء) الحفاۃ: جمع حاف بالمھملة: 
وھو من لا نعل برجلہ؛ و(العراة) جمع عارہ وھو من لا ثوب علی جسدہ؛ و(العالة) 
پٹ اللام جمع عائل من عال افتقر؛ و(رعاء) ۔یکسر أوله وبالعد - جمع راع 
ویجمع ایضا علی رعا پضم آولہ والرعي: الحفظء یقال: رَخّی الأمر وراعاہ: حفظہء 
والراعي کل من ولي امر قومء وائشاء: الغنم جمع شاۃء وھو من الجموع التي یفرق 
بیٹھا وہین واحدھا بالھاء؛ کتمر وتمرۃ: وفي روایة مسلم: (رعاء البھم) بضم الباء 
وسکون اٹھاء وحرکتھاء جمع بھمة: صغار الضأن والمعزء وقد یختص بالمعز 


(): تح الیاری> (۱/ ۱۲۲) 

















رالبھیمة: کل ذات قوائم آریع؛ والجمع بھائم وفي روایة البخاري: (رعاء الابل 
البھم) جمع الأیبھم+ وھو الاسودء وھو إىا صفة ل (رعاء): لن الأدمة غالب آلوان 
العرب۔ آو المراد مجھول الأ٘ساب؛ وقیل: الذي لا شيء لھم؛ کذا قال السیوطي٠‏ 71 
صفة الإبل والسواد شر لوان الإبل ٠‏ وخیرھا الحمر الٹي یضرب بھا المثل٭ 
(رعاء الشاء) اُنسب بائ 








(خیر من حمر النعم): وروایة اق من روایة (رعاء الابل) 
وآبلغ؛ لأنھم أصحاب ٹر 
بالنسبة إلی الملوك والامراء ففراء ضعفاءء والجمع بین ائروایتین اه یحتمل آئ تچ 
جمع بیٹھماء تحفظ را أحدّھما والأخو الأَخرْٴ وا اعلم. 


وخیلاءء ویسوا عائة بالنسبة إلی رعاء الشاء: وإِن کانوا 








وقولہ: (یتطاولون في البنیان) أي: یبنون الدور والقصور المرتفعة 
ویتکبرون بھاء رھو مفعول ثان ثقولہ : (تری) إِن کانٹ الرؤیة بمعنی العلم؛ أو حال 
إن کات بصریۂ' وقد پجعل المفعول فوله: (رعاء الشاء) بمعنی الملوك؛ لأنە قد 
تجعل الکنایة عن ذلك+ ویستأنس بصحة ھذا المعنی مما ذکر في روایة أبي مریرۃ ط٠‏ 
وحاصله: ان الفقراء والأذلاء یصیرون آغنیاء واعزۃ وملوکاء ویصیر ذلك سیا لاختلال 
أمور الدئی والدین وعدم آرکانھماء فذلك من آمارات الساعة؛ وفد صح: (لا تقوم 
الساعة حتی یکون أسعد الناس في الدنیا لکع بن لکع)" أي ثثیم بن اثیم؛ وصح أیضۃً 


(من آشراط الساعة أن توضع الأخیار وترفع الاشرار)": قیل: فيه دلیل کراهة تطویل 








:)٤۱(‏ مُو تفْمود ان إِنْ 






)٢(‏ آخرجہ احمد /٥(‏ ۴۸۹)۔ 





(۳) اخرجہ الحاکم في *المسندركہ (8/ ۹۷٦ء‏ رقم: ١٦٦۸)ء‏ والدارمي )٦۷٤(‏ 











)١(‏ کتاب الإیمان 





البناءء وفي شرح الشیخ: في إطلاقە نظرء ہل الوجه تقیید الکراعة إنذ سلمت ہما 
لا تدعو الحاجة إلیہ: وعليه یحمل خبر: (ویؤجر ابن آدم علی کل شيء إِلا ما بضعه 
في ھذا التراب)ء وغیرہ من الأخبار الواردة في ھذا الباب ۔ 

وقولہ: (قال) أي: عمر۔ 

وفولہ: (ثم انطلق) أي: ذلك الرجل۔ 

وقوله: (فاشت) علی صیغه المتکلم؛ وقد یروی (فلیث) بلفظ الغائب ؛ أي 
النبي پل (مليًا) اي : زمانا طویلاًء ومن الملوان: اللیل والٹھار وأما المھموز فھو 
من الملاءۃ بمعنی الیسار والغنیء وقد تثبت روایة الترمذي وأبي داود وغیرھما آنہ 


لبٹ ثلاٹاء وظامرہ آنه ثلاث ٹیالء وفي (صحیح أبي عوانة): (فلبئت لیا! 





رسول اللہ ہے بعد ثلاث): ولابن حبان: (بعد ثلائة)ء ولابن مندہ: (بعد ثلائة آیام)؛ 
قال الشیخ این حجر''': وینافی خبر آبي عوریرة: (قادبر الرجل: فقال قل: رُدُوہء 
فأخڈوا یرتونہء فلم یروا شیتاء فقال: ہقا جبرئیل)؛ واجیب بانہ یحتمل أن عمر وچ 
لم بحضر قوله ھذاء بل کان قد ذھب فأخبر بە بعد ثلاث: انٹھی۔ 





هذا وقد یفسر قولە: (مليّا) بساعة طویلةء وروایة (ثلاثا) بٹلاث ساعات 
ویستبعد غیبة عمر طللہ عن مجلےہ کل ثلاثة آیام: واللہ أعلم ۔ 
وفوله: (فإنه جبریل) أي: إذا کنتم غیر عالمین فاعلموا أنه جبریل . 


( ففتح المبین لشرح الأربعین٭ (ص : ۸۷)۔ 
اعت رع" ریعین' 














)١(‏ تاب الایمان 


رَرَاهُ مُسلْمٌ. (م: ۸ء 





تر کر کرد ایی مئي ایز ان مرا 9 الہ 
طم اس امَورَارْث التَبْك 4 الاَة (لقداد: .٣‏ مُلفق ٢۲‏ 








کے اس 

وقوله: (رواہ مسلم) فھو من آفرادہ ولم یخرج البخاري عن عمر فیە شیئاء 
فلا یکون الحدیث متفقاً عليه في الاصطلاحء لن إنما یطلق علی ما أخرجه الشیخان 
من صحابي واحد۔ 

نعم قد آخرج ہو ومسلم عن أبي هریرۃ نحوہ: فھو متفق عليہ. 

۳٣۔ ]٢[‏ (ورواہ ابو عریرة)'' فوله: (الصم البکم) فیە تحقیر لشأنھم بکونھم 
جاعلین لا یستمعون العلم والحق ولا بنطقون بہ؛ کما قال اللہ تعالی : وك کَالْأهّو 
بی ہم اص گ1لاعراف: ۷۹]۔ 

وتولہ: (في خمس!”' أيی: علم وقت الساعة داخل في جملة خمس؛ وأخرج 
احمدا٣عن‏ ابن مسعود: (أوتي یکم [مفاتیح] کل شيء سوی ھذہ الخمس)؛ والمراد 
لا یعلم بدون تعلیم الله من وتحقیق معنی مذہ الأّية وبیان إفادتھا الحصر“ء یطلب 
من کتب التفسیر. 





() اسمه عید الرحمن بن صخر الدوسي علی الأشھر؛ وقد اختلف في اسمه واسم آبیه اختلافاً کیر؟ 
بل کرت ٹین+ انظر ہل اسر می ٦۲‏ 






ث اتھا۔ رقاة المفائیح+ (1/ ٦٦)۔‏ 
(۴) فسد آحمدہ (۴۸۲/۱)۔ 
)٤(‏ فال الحافظ :)٦۹/۱(‏ لم یذکر الجھاد؛ لأنہ فرضی کفایةء ولا یتعین إلا قي بعض الأحوال. 














)٥(‏ کتاب الإیمان 





4 -[۴] (ابن عمر) قولے: (بني الإسلام علی خمس) وفي روایة: (خمسة) 
بالتاءء فالمجرد عن التاء پ یر دعائم أو قراعد أو خصال: ومعھا علی تأویل الڈرکان 
أو آشیاء آو نحو ذلكء کذا قال الطییي!"'ء وقیل: إِن أسماء العدد إنما یکون تذکیرھا 
بالتاءء وٹأئیٹھا بسقوط التاء إِن کان الممیز مذکورا وأما إذا ئم یذکر فیجوز الأمران 
صرح بے النحاۃء کذا في الحاشیة نقلاً من خط الأمیسر جمال اندین المحدث: وأیدہ 








الشیخ في (شرح الأربعین)!"' بقولہ: (أربعة أشھر وعشرا): وبقولہ: لم صامِ رمضان 
وأنبعہ ستأمن شوال)ء نعم في الروایة دئیل علی إرادۃ ١‏ 'رکان: وقد جاء في روایة: 
(خمس دعائم): انتھی 

ٹم اعلم أنە إِن آرید الأرکان أو القواعد للبیت وھي داخلة في البیت یکون الإسلام 
محمولاً علی الظاھر الذي دل عليه حدیث جبرئیل من کون 


الخمسة المذکورۃء وإن آرید الدعائم أو أعمدۂ الخباء ونحرھاء وھي خارجة حمل 





عبارۃ عن الأرکان 





علی معنی الدین؛ کما في قولہ تعالی: رم شک 04ل عمراد: +1٦۹‏ 
أو علی معنی الإیمان بناء علی القول باتحادھماء وعلی کل تقدیر ففيه استعارة مکتیة 
بتشبیه الإسلام بییت أو خباء؛ وإثبات البناء لە تخییلیة؛ ویحتمل أن تکون الاستمارۃ 


بت ٢ة‏ 





بيه ثبات الإسلام واستقامتہ ببناہ بیت أو خباءء ثم اشتق منہ الفعل فتدیر۔ 


وقولہ: (شہادة) بالجر علی البدلیة ویجوز رفعہ علی أنە خبر؛ آي: أحدھماء 





() شرع لی (۸۸ )٦٦١‏ 


() ؛فتح المبین لشرح الأریمین؛ (ص؛ ۹۰)۔ 
















)١(‏ کتاب یمان 


۸م: 8كا 


]١[-٥‏ وَعَنْ اي مُرَیرَۃ 


رما آج2 ھا آوتد مت بقل أعني+ وکتائی آخوانهہ الأریع: ول الأخر 
یحتمل اکتساء إعراب المضاف المحذوف؛ اعني: آداء 

]٤[- ٥‏ (ابو ھریرة) قولہ: (الإیمان بضع وسبعون شعبة) في (القاموس)'': 
البضع کالمنع : القطعء وهو بالکسر ویفتح : ما بین الثلاثٹ إلی الٹسع آو إِئی الخمس٠‏ 
آر ما بین اثراحد إلی الأربعةء آو من آربع إلی تسع٭ أو هو سبعء وإذ' جاوزت لفظ 
العشر؛ ذھب البضع؛ لا بقال: بضع وعشرونء أو یقال [ذلك. الفراء: لا پذکر مع 
العشرۃا"' والعشرین] إلی النسعینء ولا یقال : بضع ومثة [ولا ألف]: وفي (انھایة'': 
ہو بالکسر وقد یفتح: ما بین الواحد إلی العشر: أو الثلاث إلی التسع؛ ومنعہ الجوھري 
مع العشرینء وقد جاء في الحدیث: (تفضل صلاة الجماعة علی صلاۃ الواحد بضع 


وعشرین)'“' 





وقال السیوطيی: تہ ما بین الثلاث إلی السبع وقیل: لی العشر؛ وقیل: من الہ 
إلی ئسعة وقیل: من اثٹین إلی عشرةء وعن الخلیل: الیضع : السبع: والبضعة بالفتح 
وقد ٹکسر : القطعة من اللحم؛ والجمع بضع بالفٹح+ وك وصخاف وتْتراتٍ وفي 








)1٦۸ االقاموس ائمحیط؛ (ص:‎ )١( 


( وف نسخة االتاج+ 





: اإلامع العشرة+ 
 ۴(‏ اتنھایقہ (۱/ )٠۳١۳‏ 


)۱١۷۲( آخرج نحوہ ان عزیمة لی صحیحہۂ‎ )٦( 











بت )١(‏ کتاب الإیمان 


الحدیث : (فاطمة بضعة مني) آی: 





زہ منيیء وروی (إنما بنتي مضغة مني) ہضم المیم 
ہمعناہ: والبضع بالضم: الجماع+ آو الفرج نفسه؛ والمھر والطلاق والنکاحء ضد. 

ٹم المذکور في بعض روایات البخاري: (بضع وستون)؛ وفي بعضھا: (بعض 
وستون أو بضع وسبعون) علی الشك؛ وفي بعضھا: (بضع وسبعون) من غیر شك: 





اوسی 
وسبعون)ء ورجح قوم روایة (بضع وستون)؛ لنھا المتیقن وما عداما مشکوڈ فیے؛ 
ورجح الآخرون روایات الزیادة لکوٹھا زسادة ثقةء وتعقب بأن الذي زادھا لم یستمر 
علی الجزم بھا لا سیما مع اتحاد المخرچ . 

شم اعلم أنْ شعب الإیمان آکٹر من أن ت وتضبط ؛ لأن أنواع الفرائض 
والواجبات وإن انحصرت وانضبطت لکن آفراد السنن والنوافل والاداب من الأعمال 
والأخلاق لا ننحصر في عددء ولا تتضبط في حصر: ومع ذلك یرجع إلی أصل واحد 
وو تکمیل النفس وتحصیل سعادتھا في المبد ا والمعاد بتحصیل الکمال العلمي 
والعملي وذلك باعتفاد الحق والاستقاسة في العمل؛ کما بشیر إلیه قولہ تعالی : 
مرا (نصت: ۳۰ء وفولے 8ل : (قل: آمنت باللہ ٹم 
استقم)'ء لکنە پچ أخبر بالعدد المخصوص: فإما ان یقال: أنواع الفضائل والخصائل 
الإیمانیة وأصولھا منحصرۃ في هذا العدد وإِن لم نعرفھاء وتری عندنا أقل بالإرجاع 
آر اکٹر بالتفصیل؛ آو یقال: المراد بە التکٹیر دون التحدیدء واستعمال لفظ السبعین 
في هذا المعنی کثیر متعارف؛ ویکون ذکر البضع للترقی والإشارة إلی أن شعب الإیمان 


کما في روایة الکتاب ولأبي عوائة فی (صحیحہ) من طریقہ: (ست وسبعو: 





)١(‏ آخرجہ آحمد /٣(‏ ٤٤٦)ء‏ وابن حبان (4۷۲)۔ 

















() کتابالایمان بت 








أعداد مبهمة لا تھایة لکٹرتھاء ولذا أبھمء ولو أرید التحدید لم یھم؛ کذا قال الطبيی۷١؛ء‏ 
وھو قول قریب إِلی الصواب؛ لکنە قد ینافیہ وقوع غیر عدد السیعین في بعض الروایات 
کالستین؛ وتعبین البضع من ست أو سبع أو أریع؛ وقد تصدی العلماء لحصرھا وضبطھاء 
وذلك لا بخلو عن تکلف؛ واللہ آعلم . 

قال في (فتح الباري)!"' نقلاً عن القاضي عیاض: قد تکلف جماعة في عد 
الشعب بطریق الاجتھاد؛ وقي الحکم بکون ذلك ھو المراد صعوبةء وقال الشیخ: ولم 
یتفق من عدٌ الشعب علی نمط واحدہ وأقربھا إلی الصواب طریقة ابن حبان؛ فإنه عذ کل 
طاعة عدھا اللہ تعالی في کتابہ أو النبي قل في سننه وقال: وقد لخصت مما أوردوہ 
[ما اذکرہ] وھو أن [عذہ]ً الشعب تفرع عن أعمال القلب واعمال اللسان؛ وأعمال 
الیدن: ثم ذکر في اأعمال القلب أریعة وعشرین خصلةء وفي اعمال اللسان سبعاء وفي 
أعمال البدن ثمان وثلائین؛ والمجموع تسع وستون مذکورۃ في کتابە؛ ومع ذلك الحصر 
محل بحث: فلعلہ تر فیھا بعض الأأنواع؛ وأما الآفراد فاکٹر کما یظھر بالنظر في ذلك+ 
واللہ أعلم . 

وقولہ: (فافضلھا قول: لا إله إلا الل) اکٹر ما یذکر في الأحادیث لا إلە إِلا الله 
ویراد بە مجموع ھذا مع محمد رسول الہ اکضاء پالجڑء اللأعظم الافدم کما ستعرف؛ 
ویمکن أن یکون المراد ھھنا هو وحدہ؛ لن المراد ببان آفضل شعب الإیمانء ولا شك 
آن هذا الجزہ أفضلء ولا یلزم منە ان یکون کافیاً في الإیمانہ فافھم؛ وإنما قال: قول 
لا إله إلا الله؛ لأن التصدیق نفس الإیمانء وآأما القول فشعبة منہہ فتأمل ٠‏ 


( شر لطي؛ (۱/١٥۱)۔‏ 
)٢(‏ افتح الباري؟ (۱/٥٢)ء‏ ودإکمال المعلم) (۱/ ۲۷۲)۔ 





)١(‏ کتاب الڑیمان: 





َآَدَها: إَِاطَ الأٌی مَن الکُِیتِء وَالْحََاءُ شُعبة مِن الإيَانہ. مُقَق عَلَيْوِ 
۴ 





اغ 
.. وقولہ: (إماطة الأذی عن الطریق) رھي تنحیة مثل الشوك والحجر والقذر والشجر 
المؤذي للمرور؛ وئحو ذلكء وذلك علی نوعین: احدھما: أن ینحي عن طریق 
المسلمین ما یتأذون بەء والثاني: آن لا پتحرض ٹھم في طرقھم ہما یزفیھم؛ وترك ذلك 
فی حکم الإماطةء کذا قال الُورِِشّتي ۵2ء ول بدفع کل ما یؤذیھم وترکه مطلقاً؛ لکان 
شیئاً عظیما شاملا لأشیاء کثیرۃء ومع ذلك هو آدنی من قول: (لا إِله إلا ا ف) وغیریء 
وذلك أمر نسبي؛ کذا قیلء وفي اعتبار ترك ما بؤذي بھذا المعنی أدنی الشعب خفاءٌ مع 
ورود: (المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ) إِلا أن یقال: لیس المراد الادنی 

وج نسبي؛ ودقع ما یؤذي متآخر رتبة عن حقیقة التوحید والإقرار به بلا 

شبھء فافھم. 





وقوله: (الحیاء شعبة من الإیمان!'' الحیاء بالمد في اللغة : تغیر وانکسار تعتری 





ہل الوٹجو: وَإلأَلْرّم اذ کو اَنْشَنَ می ال زم رَالصّشي وَلَبْنَ کلَيِكَ . :مرفاۃ المفاتیح؛ 
۷۰۱۷)۔ 





() وقال ابن 
إیماناً کما یسمٌی الشي+ باسم ما قام مقامه تع قیاري: (۱/ ١۷)۔‏ 
وقال لحافظ الّورِيِشتي رحمے ال تعالی: فإن قیل : الحیاء پوجد أیضا في الکافر؟ قلت: 
النبي قڑ آشار إلی الحباء الصادق الذيِ وصغناہ؛ لن المؤمن [ذا عاسل التاس بالحباء فلآن 
یعامل الله یه أحق واجدر+ ومن لم یزمن بللہ ولم یترك المعاصي له فإِنہ لم یستح؛ ومن لم 
یستح من ربە فھو بمعزل من الحیاءء واللہ أعلم؛ انظر : ۃالتعلیق الصبیح) (۱/ ۷۲)۔ 
وقال القاري (۱/ :)٥٤٤‏ وائمراد یه الحیاء الإیمانيء وهو خلق یمم الشخص من الفعل < 


: معثاہ ان الحیاء یمنع صاحبه من ارتکاب المعاصي کما یمنع الإیمان فسعٌي 











)١(‏ کتاب الایمان 





الإنسان بحکم الطیعة من خوف ما یعاب یە: وفي الشرع''': خُلق بیعث علی اجتناب 
القیحء ویمتع من القصیر في حق ذي الحق ولاختیار العہد مدخل في تحصیل هذا 
کما في سائر الأخلاق وتھذییھاء وبھذا الاعتبار جعله من شعب الإیمان'"؛ وإنما أفردہ 
بالذکر لکوئە شعیة عظیمة کالداعي إلی باقي الشعب؛ إِذ الحئ یخاف فضیحة الدنیا 


والآخرةء قیأنمر ویتزجرہ غمن استحیا من الہ حق الحیاءء فقد آئی بالخیرات أجمتھا 
ظاعراً وباطتاً 

وقیل: معنی إفراد الحیاء بالذکر بعد دخوله في الشعب کان یقول: ہذەہ شعة 
واحدۂ من شعب الإیمان: فھل یحصی ویعد شعبھا؟ فافھم , 

]٥[- ٦‏ (عبدالل بن عمرو) فوله: (المسلم من سلم المسلمون)''' خرج مخرج 
الغالب؛ وإِلا فالذمي کذلك: وفیه: تغلیب؛ فإن المسلمات داخلاثٌ فیھم وفي روایة 


القبیح بسبب الإیمان؛ کالحیاء عن کشف ائعورۃ والجماع ہین الناس: لا التفساني الذي خلقہ اللہ 





في النفوس: وہو تغیر وانکسار یعٹري المرء من خوف ما یلام ویعاب عليهء انتھی 

() وسٹل الجتید عن الحیاء فقال: رزیة الألاء ورژیة التقصیرء فیتولد من بیٹھما حالة تسمی 
الحیاء۔ االرسائة القشیریةہ (ص: ۹۹)ء وانظر: االتعلیق الصیح٭ (۱/ ۷۵)ء 

)"0 یشکل کون الحیاء زا للإیمان مع ان الإیمان اکتساب والحیاء غریزۃء فکیف تکون الفریزۃ 
جزءآ للاکتسابي؛ إِلا أن یقال: إِن العرب یسمون ا ىيء باسم سیبه؛ وکنا بالآخر۔ فکذلك 
هھنا ترک سیب للمعاصي الکثیرۃ کذا في ہنأوبل مختلف الحدیث٤‏ (ص: ). 

(۳) التعریف في المسلم والمھاجر للجنس: وقال ابن جتي: من عادة العرب أن یوقعوا عنی 
ائشيء الذي بختصونە بالمدح اسم الجنسی: الا تراہم کیف سموا الکعبة بالبیتء وکتاب 
سیبویە بالکتاب: وال اعلم . ٭عمدۃ انقاري؛ (۱/ ۷۵ ۔٦۷).‏ 























یں 


ار مَنْ هَجَرَ 
تل سَآنَ الہ پا : آؿ الْشِمينَ 
ابن حبان*: (من سلم الناس) وھو أعمء کذا ذکر السیوطيء والمراد أن المسلم 
الکامل من ھذہ صفتہء وھو مبالغة في الحث بالاتصاف بھاء ولا یلزم من ذلك أن من 
اتصف [بھا] وحدھا کان کاملاًء فإن المراد مع مراعاۃ باقي الأرکان+ وحقیقة المراد من 
جمع إلی أداء حصوق اللہ تعالی حقوق المسلمین: ووجه تخصیص اللسان والید!"“ 
بالذکر؛ لأن آکٹر أنواع الإیذاء یقع بھماء واللسان ہو المعیّر عما في الإنسان؛ واکٹر 
الأفعال بالیدء ووجه تقدیم اللسان لآن الإیذاہ بە أغلب وأشدء ولأنہ بمکن القول بە 
في الماضین والموجودین والحادثین بخلاف الید, 

نعم یمکن أن تشارك الید اللسان غي ذلك بالکتابةء ویشمل الید لیڈ المعنوية 
کالاستیلاء علی حق الغیر من غیر حقء وعلی کل تقدیر یسٹنی ما کان من الزجر 
والضرب وغیرھما لحق الشرعء وذلك ظاھو , 

وقولہ: (المھاجر) و کالمسافر فی التعبیر عن الفاعل بالمفاعل؛ وبحتمل أآن 
یکون علی معتی بابہ؛ لالہ من لازم کونە هاجرا وطنہء والھجرۃ شاملة للھجرۃ 
وعي الفرار بالدین من الفتن؛ والباطنةء وھو ترك ما تدعو إليه النفس والشیطانء وکأن 
المھاجرین خوطبوا بذلك ثثلا یتکلوا علی مجرد الخروج من دارھمء و تطیباً لقلوب 
من لم یدرک ذلك یحصول ٹواب الھجرۃ لمن هجر ما تھی الله عله. 





الظاھر؛ 


)١(‏ ٥صحیح‏ ابن حبان؛ (۴۱۱)۔ 
)٢(‏ قال الحافظ :)٥٤/١(‏ وفي التعبیر باللسان دون القول نکنة فیدخل فیه من أخرج لسانه علی 
سیل الاستھزاء؛ انتھی ۔ 





)١(‏ تاب الایمان 








.]6: ۸٤۰ 


(أؾَ الإسلام)”“[أي]: آي خصال الإسلامء أم أيَ ذوي الإسلام؛ وعلی الأول بحتاج 
في الجواب إلی تقدیر: حصلة من سلمء بخلاف الثانيی: وھو أوفق بروایة الکتاب . 
۷۔ ]٦[‏ (أئس) فولە: (لا ہؤمن آحدکم حشی أکون احب إليه من والدہ 
وولدہ والناس أجمعین) من المحبة ما یکون جبَنا لا اختیار للعبد فبەء وو خارج 
عن البحث؛ لان الکلام في الإیمان الذي یکلف العبد في تحصیله وتکمیلە: فالمراد 
بالمحبة''' هھنا ما یکون للاختیار فیه مدخل؛ وحاصله ترجیج جانبہ کل في أداء حقہ 
بالتزام دینه واتباع سنته ورعایة أدبہ وإیثار رضاہ علی کل من سواہ من النفس والولد 
واوالد والامل والمال حتی برضی بھلاك نفسەء وفقدان کل محبوب دون قوات 











امرقاة المفائیح٥‏ (۱/ ۷۲) 

( قال شیختا علی امش ؛الامع الدراري مع کنز المتواری؛ (۲/ ۱۴۲): مال عامة الشراح: 
إن المحبة ہنا عقلی لکن والدي - نور الله مرقدہ - کان یقول: إِن المحبة تعم العقلیة والطبعیة 
کلتیھماء لکن المحبة الطبعیة تسترھا العوارض أحیاناء وتظھر عند التزاحم+ مثال ذلك: رجل 
پکون لە ولد یحبه حبا گا لکتہ ئو وضیع حذا الطفل اتحبیب قدمہ علی القرآن الکریم فماظ 
سیکون؟ إن الوالد سیرمي باہنہ بعبداً ویضطرب نما حدث: ھکذا لو آساء حیب احد في ذات 
الرسول اق فلا یمکن لمسلم أن یتحمل ذلك مھما بلقت محبة الحبیب؛ انٹھی۔ فھذا مو 
محبته عليه الصلاۃ والسلام: فالمراد حب الطبعي؛ کذا قي االتقریر+ 














)١(‏ کتاب الایمان: 





حقہ َء ولم یذکر النغس في هذا الحدیث کما ذکر في الدعاء الماثور: (اللھم اجعل 
حِلك احبٍِ إليَ من نفسي ومالي وولدي)؛ لن فی محبة الوالد والولد شيٍء من 
مدخلیة الاختیار بخلاف التفس۔ 


ھذا وقد یفھم مما ورد: (ومن الما البارد) إلی العطشان!'' أله قد تسري المحبة 
إلی الطیعمة: وبضطر المحب في محبة المحبوب بحیث لا یھی لے اختار ب 
الظاھر کما في محبة العطشان الماء البارد ولعل حصول هذہ المرتبة بالاستدامة 
والاستقامة علی رعایة حقوق المحبة الاختیاریة حتی یصیر عادة قرییة من الجبلة وھذ! 
أکمل مرانب الإیمانء والکلام في الإیمان الکامل٭ وللکمال مراتب؛ بعضھا أعلی 
بالنسیة إلی بعض۔ 

اعلم ان منشا المحیة وسببھا ]ما الحسن أو الإحسانء آما الإحسان فإن الإنسان 
مجبول علی محبة من أحسن إلیہء وآما الحسن فلادہ قد یکون في رجل حسن یحبہ 
الناس؛ وإِن لم یصل إحسان منە إلیھم؛ کمن سمع رجلاً في أقصی دیار المغرب موصوفاً 
بالفضائل الصوریة والمعنویةء یحبە السامع وتنجذب نف إليەء وإِن لم یکن وصول 
أئرھا إليەء وھذان الوصفان ینحصران فی النبي لچ وفي الحقیقة عما مقصوران علی الله 
تعالی؛ فإِن الخیر کله بیدیەء وحاصلان فيه قلٹ منه جل وعلاء وبھذا الوجه یمکن ان 
تسند الأاحبیة ِليہ ق و إلی الله لے أو إِلبھماء فافھم۔ 

۸۔ [۷] (عنه) وقوله: (ثلاث من کن فيه .. ۔إلخ): (ثلاث) بتقدیر: حصال 
ثلاث مبتدأء والشرطیة خبرہ. وقولہ: (من کان) بتقدیر: خصال من کانء بدل أو 





() اخرجہ الٹرمذي (٭4٣۴)‏ 











)١(‏ کتابالایمان 


َنْ کان ال ورَسوتٌ اَحَبٌ ال 





لب وَمَنْ يِکرہ أَنْيَمُود یي الک 
خبر مبتدا محذوفء وھذا هو الأظھر ۔ 

وقوله: (من کان الله ورسولە أحب إلیه مصا سواہما) استشکل مھنا بانہ إل 
ذم الخطیب الذي جمع بین ضمیر الله ورسولە٠‏ کما أخرجه مسلم”؟عن عدي بن 
حائم: أن رجلاً خطب عند رسول اللہ فقال: من یطع اللہ ورسولە فقد رشدہ ومن 
یمصھما فقد غوی؛ فقال قِ: (یٹس الخطیب قل: ومن یعص ال ورسولہ)؛ واکٹر 
الشراح علی أن وجە کراھة النبي َ علی الخطیب هو الجمع بین ضمیر الله ورسوله 
الڈي یقتضي التسویة؛ غامرہ ہتقدیم اسم اللہ وعطف رسولے عليه المشعر بالتبعية 
والفرعیة فکیف جمع ھھنا؟ 

وآجیب بان القول بان وجە الکرامة ہو الجمع بین الضمیرین غیر مسلم؛ لأن 
افتضاء التسویة محل بحث؛ لوقوع ھذا الجمع والتشريك في مثل مذہ العبارۃ في 
خطتہ 8اد کما أوردہ صاحب (سفر السعادة) من حدیث أبي داود والٹرمذي والنسائي 
عن ابن مسعودہ وقد وقع مثل التشريك المذکور في قولہ تعالی : نَا 
سك حَاَي 1 لاحزاب: ٥٥1ء‏ ہل السبب في الذم المذکور اقتصارہ علی هائین 
الکلمتین مع سلوك طریق الاختصار غي الضمیرینء بل اللائق بشأن الخطیب في أمثال 
دہ المقاصد البسط والتفصیل والتطویل وعدم الملال من ذلك: کما وقعت ني 
خطبنہ َل التي وفع فبھا ھانان الکلمتان ۔ 








وقیل: سیب الذم أن ذلك الخطیب وقف علی قولە: (ومن یعصھما) ووصله 
بفولە: (فقد رشد): وذلك یوھم عطفہ علی من یطع الله ورسولە؛ ووقوع (ققد رشد) 


)١(‏ ؛صحیح سلم؛ (۸۷)۔ 














)١(‏ کتاب الڑیغان 





آن بُلقی ن ايہ. مق عَلَيْه. (م: ۱ء ۳ 1۸ء 
۹-[۸] وَعَن لاس بن : لاق 





طَمْمٌالإیمَانِ مَنْ رَضِيَ پاللہ 


جزاء لھماء وھذا القرل ضعیف مخالف لسپٴ 
جر لو پ 





الحلید کمالایخنی, 
وقال الطیبي''': ٹنی الضمیر مھنا إیماء إلی آن المعتبر هو انمجموع المرکب من 
المحبتین لا کل واحدة؛ فإنھا وحدھا ضائعة لا عیرة بھاء وأمر بالإفراد في حدیث عدعی 
[شعاراً بأن کل واحد من العصیاتین مستقل با 
التکریر: والأصل فی استقلال کل من المعطوف والمعطوف علیہ في الحکم+ فافھم۔ 

۹ [۸] (العباس بن عبد المطلب) قول: (ذاق طعم الإیمان من رضي باللہ 
ربّاء وبالإسلام دیناً, وبمحمد رسولا) قال الشیخ ابن عطاء اق الإ(سکندري انشاذليی 
في (کتاب التنویر في اِسقاط الندہیر''': في قول: (ذاق طعم الإیمان) دلیل علی ان 
من لم یکن کذلك لا بجد حلاوۃ الإیمان ولا یدرك مذاقہ؛ رإنما یکون إیمانه صورۃ 
لا روح لھاء وظاہراً لا باطن لە؛ ومرتسماً لا حقیقة تحته. 






الغوایة من حیث إِن المطف في تقدیر 


وفیه إشارة إلی أن القلوب السلیمة من أمراض الغفلة واٹھوی تتنعم بملذوفات 
المعاني کما نتتعم النفوس بملذوذات الأطعمةء وإنم' ذاق طعم الإیمان من رضغي باللہ 
رئا؛ لأنہ لما رضي باہ را نستسلم لہ وانقاد لحکمہ: وأبقی 





إليه خارجاً عن تدبیرہ 


واختیارہ إلی حسن تدیبر اللہ واختیارہہ فوجد لذانة العیش وراحة التفویض: ولما 


رضي باللہ رگا کان لە الرضا من الله کما قال: طض امہ عَلْْم وََشرِعَْة ۹ء رإذا کان 
لے الرضا من الہ تعالی أوجدہ اللہ تعالی حلاوۃ ذلك لیعلم ما منّ به علیه؛ ولبعرف 








(۱) شر الطیي؛ (۰/۱٢٦)۔‏ 
(١:(ص۸۰)۔‏ 

















)١(‏ کتاب الیمان 





إحسان اللہ إلیە: ولا یکون الرضا باللہ تعالی إِلا مع الفھم؛ ولا یکون الفھم إلا مع انور 
ولا یکون النور إلا مع الدنو ولا یکون الدنو إلا مع العنایةء قلما سبقت ہڈا العبد 
'لعنایة خرجت لە العطایا من خزائن المٹن: فلما واصلته أمداد اق تعالی وأنوارہ؛ عوفي 
قلبہ من الأمراض والاسقامء فکان سلیم الإدراكء فأدرك لذاذة الإیمان وحلاوتہ لصحة 





إدراکہ وسلامة ذوقہ؛ ولو سقم قلبه بالغفلة عن اللہ لم بدرك ذلك: لأن المحموم رہما 
وجد طعم السکر موّاء ولیس ہو في نفس الأمر کذلكء فإذا زالت أسقام القلوب ادرکت 
الأشیاء علی ما ي علیہ فتدرك حلاوۃ الإیمان ولذاذة الطاعة ومرارۃ القطیعة والمخالفةء 
فیوجب إدراکھا لحلاوۃ الایمان اغتبٴطھا به وشھود المنة من الله علیھاء وتطلب الأسباب 
الحافظة للژیمان والجالبة لە٭ ویوجب إدراك لذاذة الطاعة المداومة علیھا وشھود المنة 
من الله فیھاء ویوجب إدراکھا لمرارۃ الکفران والمخالقة الترل لھما واللقورَ عنھما وعدم 
المیل إلیھماء فیکمل الٹرك للذنب وعدم التطلع؛ ولیس کل متطلع تارکا؛ ولا کل تارك 
غیر متطلع + وإنما کان کذلك لآن ئور البصیرۃ دله علی ان المخالفة للہ ثعالی والغفلة عنه 
سعٌّللقلوب مھلك؛ فتفرت قلوب المؤمنین عن مخالفة الله تعالی کتفرتك عن الطعام 
المسموم۔ 

وقولہ ا (وبالإسلام دینا) لأانے إذا رضي بالإسلام دینا ققد رضي ہما رضي 





یه المولی: واخثارہ بقوله تعالی : إ٤‏ اورک صتاقّ الد 04ن عمران: ۹:]ء وإِذا 
رضي بالإسلام دیناً فمن لازم ذلك امتشال أوامرہ: والانکفاف عن وجود زواجرہء 
والأمر بالمعروف والٹھي عن المنکر 

وفولہ کن: (وبمحمد نببا) فلازم من رضي بمحمد تب أن یکون لے ولیّاء وأن 
یتادب بآدابہء وأن یتخلق بأخلاقہ؛ زھدا في الدنب' وخروجاً عنھاء وصفحاًعنٰ الجنایة: 

















)١(‏ کتاب الڑیمان 


۔[۹] وَعَنْ اي خُرَبرة فل: قال رو اف قیؤ: 'وَالِي تق 


مُحَمٌد پیی؛ لأَيَسْمَع پي أَحَد مِن هَدہ الأئة بَهُودِي وَلاً تصَرَاِیٌء لُرِٗلوٹ 





سیل وکاڈ ین اشخب ارہ روَا مم (م: 


کر و 


وَلم بُوْہِ 






وعفوعمن أساہ إلیه؛ إلی غبر ذلك من تحقیق المبالضة قولاً وفعلاً وآخذا وٹرکا؛ 
وحبًا وبغضا وظاھراً وباطناء فمن رضي باہ رئا استسلم لہ ومن رضي بالإسلام دینا 
عمل لە؛ ومن رضي بمحمد پل نیا تابعہ؛ ولا یکون واحد مھا إِلا بکٹھاء [ذ محال 
آن یرضی با رگا ولا برضی بالإسلام دیناء ولا یرضی بمحمد نیتّاء وتلازم ذلك بن 
اے 





-٠۰‏ [۹] (آبو ھریرةۃ) قول : (والڈي نفس محمد پیدہ) ھذا الحلف کثر 





وقوعہ منە ‏ لدلالتہ علی فناء إرادتہ وتصرفہ في إرادۃ اللہ وتصرفہ قال صاحب 
(سفر السعادة): رکان ہے یکٹر الحلف با تعالیء والذي صح في الأحادبث اکٹر 
من ثمائین موضعاء وقد أمرہ الله سبحانه بالحلف ف مواضع؛ قال الله تعالی : 


مکی 





رز زی و نک لح گ۱(یرئی: :)٠۴‏ ٭ وَملَا کہ باتع 








بل و عم 4(سبا: ١۴‏ وقمال اللہ تمالی : ٭ 


تَا لالنتین: ۷].۔ 





وقولہ: (لا یسمع ہي احد من عذہ الأسة) یقال: سمع بفلان أي: بلغ خبرہ 
إليەء ویقال: سمع الناس بفلان أي: تسامعوا بەہ والباء زالدة؛ أي: لا یسمعني؛ أر 
یضمن (سمع) معلی (آخبر)ء والمعنی : أخبر برسالتي واحدہ بتناول الکثیر والقلیل؛ 
والذکر والانئی: و(من عذہ الأمة) صفة (أحد)ء و(یھودي) بدل من (اأحد)ء و(من) 
للتبعیض؛ والمراد أمة الدعوۃ بدلیل قوله: (لم یژمن بي)؛ والأمسة: جماعة أرسل 

















)١(‏ صتاب الایمان 





[غ: ۱۹۷ م: 106]۔ 
إلیھم رسول: والجیل: من کل حغ؛ کنا في (القاموس)"”؟؛ و(ثم) ھذہ للاستبعاہ 
کما في قول: (ثم أعرض عتھا)ء والمراد: [من] سمع بي وتبین لے معجزتي ثم لم 
یؤمن: کان من أصحاب النار وإت کان من مل الکتاب . 

]٠١[-۱‏ (ابو موسی الأشعري) قوف : (رجل من أھل الکشاب آمن بی 
وآمن بمحمد) دل علی أن الکتابي إِن لم یؤمن بمحمد کچ کان إیمانه بنبیە وعمله علی 
دینہ ضائعا لا یثاب عليہ؛ لأنہ قد نسخ دینہ؛ وأما إذا آمن بہ پل یثاب علی دینە والعمل 
بە ون کان منسوخأا؛ فقلاً من الله تعالی وکرامة منە تعالی ٹھذا الدین العظیمء قلھذا 
السیب یثبت لە أجران؛ کذا قالواء فتدیر۔ 

وقولہ: (فادبھا ناحسن تادیھاء وعلمھا فاحسن تعلیعھا) التادیب متعلق بالاحوال 
والأخلاق والتعلیم بالأحکام والمسائل؛ والإحسان فیھما أن یکونا علی وجه ینبفيی 
ویکفي او یکونا باللطف والتأني؛ وثبوت الأجرین للکتابي والعبد المذکورین ظاھر+ 
وأما للرجل الذي کانت عندہ أمة یطأھا ... إلخ؛ فعلی الڑعتاق وائتزوج ۔ 

وآما النادیب والتعلیم فیعمان الناس الأجانب والأولاد وغیرھم ولا بختصان 
بالإماء: و ھما توطتتان لاشتمالھما الإعتاق والتزوج؛ ولھذا ذکرھما ب(ئم) المفیدة 


ء)۹۹١ دالقاموس المحیط٥ (ص؛‎ )١( 














)١(‏ کتاب الایمان 


رھد سو سو شِرَث ان 


ہے 





مُحَكَدآرَئول الب 





بعد درجتھما في [تمام الإحسات إِلیھا واکماله کذا 07 وفیہ تامل 

وأما قبد (یطڑھا) فالظامر أنہ اتفاقي وإِشارۃً إلی آن الوطء المذکور کان لا أجر 
ل فیە؛ ثم بابلاضہ إلی ما بلغ حصل الأجرء ثم قیسل: إِن المراد ثہوت الأجرین 
المذکورین في کل عمل کالصلاۃ والصومء وإِلا فلا غرابة في ثبوٹ الأجرین لمن عمل 
صلین*“ 

]٣١[-۳‏ (ابن عمر) قول: (حتی یشھدوا) أو یأتوا بما في حکم الشھادۃ؛ 
کقبول الجزیة من آھل الکتاب: والمھادنة من عبدۃ الاوثان: والاستتمان في الکل+ آو 
یکون ورود هنا القول قبل ھذہ الأحکام. 

وقولہ: (یقیموا الصلاۃ ویؤتوا الزکاة) القتال یتھي بالشھادۃ وھذ! إشارۃ إلی 
تمامھا رکمالھا بإتیان الإسلام وأرکاتھا إلا أن یقال بثبوت القتال علی ترك الواجباتہ 





(۱) قال شیختاقی فائش ؛الکوكي> (1/ ۰ء وما آفاد والدي المرحوم- نور اللہ مرقدہ -عند 
ید ریما مو التزاحہہ لکل فعل بوجد فی اتزاحم یٹ 
علیہ الاجرہ التھی وفي ٹالمرقاہ (۱/ ۷۹): 





)"0 1 اس کرک طورت ا لفن کن غرور از حاشبة السنديی 
علی صحیح البخاري+ (1/ )٥١‏ 














)١(‏ کتاب الایمان 
















الإلاَم: وَحِمَايُم عَلَى افیا. 
٥أ‏ ِحَخ الإْلاما. ع:۳۶٠‏ م: ۷١‏ 
والإصرار عليه بتاویل باطل: کما قائل الصدیق أمیر المؤمنین لہ مانعي الزکاةء فیکون 
المراد بحق الإسلام قتل النقس المعصومۃ والخیانة في أموال الناس وترك الفراتض 
بتأویل باطل؛ فافھم. 

وتخصیص الصلاة والزکاۃ بالذکر للإشارۃ إلی العبادت البدنیة والمالیة ولکوٹھما 
أمي العبادات وکونھما متقاربین ذکرا في القرآنء ویحتمل أنہ لین قال هذا قبل فرضیة 
عا سواھما۔ 

وقولہ: (وحسابھم علی الل) أي: فیما یسرون من الکفر والمعاصي؛ یعني نحکم 
ہالإسلام وحقوقہ بالظاھرء واثہ یتولی حساب الباطن: وإطلاق ھذا الحدیث وغیرہ من 
الأحادیث الصحیحة یدل علی قبول توبة الزندیق وغیرہ ممن أظھر الإسلام في الظاھر 
وإن أبطن الکفرء والمراد بالزندیق کل ملحد في الدین لا دین لە والمتکر ثلآخرۃ والریوبیة 
والدین جملةء وقیل: هو المبطن المظھر للاإسلام في الظاھر کالمتافق ۔ 

وفي (القاموس)ٴ': وو معرب زن دین أي دین المرأة: وفي الأصل اسم لقوم 
من المجوس بقال ھم : التویة یقولون بالخالقین النور بد الخیراتء والظلمة مّبدا 
الشرور؛ ومأاخوذ من الزند وھو کتاب بالفھلویة لرجل یقال لە: زردشت ۔ 

وفي قبول نویشه أقوال ذکرھا الطیبي!؟؟ء أصحھا القبولء والمراد بعدم القبول 
تحتم قتلهء لکن إن صدق في توبته تفعه في الآخرۃ والاظھر آنە إن کان ألحد آحیانا 
وتاب سریعاً قبل؛ وإِن کان ممن آصر علی ذلك تمرداً وعرف أنە ینافق في التوبة ویتوب 
)١(‏ االقاموس المحیط٥‏ (ص: ۸۴۲)ء 
٥۷‏ شرح الطي: (۲/٤٤٥٦)۔‏ 











)١(‏ کتاب الإیمان 





]٣۴[-۴‏ وَعَنْ اس أَلهقَالَ: قَالَ رَسُول اشرقلاة: مَنْ صَلّی صَاتتاء 
؛ فََيكَ الْمْيخ اي لَهذِكةُ ا 
یہ . رَوَاهُالبْعَارِيٌ. [ِغ: ۱۴۹۱ء 


ک0 


وَِكَّة رَُولِه 





من خوف السیف ویدافعه للوقت فلاء واللہ آعلم ۔ 

]٣١[-۴٣‏ (ائس) قولہ : (من صلی صلاتناء واستقبل قبِلتناء وأکل ینا“ 
إنما ذکر هذہ الثلائة وئم یذکر الإسلام وأرکانه من الشھادتین وغیرعما؛ لأنھا علامات 
صحیحة دالّة علی الإسلام وتمیز المسلم من غیرہ؛ لأن من صلی کما نصلي دلٌ ذلك 
علی إقرارہ بنب 
شرط الصلاۃ لاشتھار أمرصا واختصاصھا بصلاتنا بخلاف اثقیام والقراءۃ ونحوھماء 
نا مخصوص بأھل الإسلام: والذمة والذمام بالکس : العھد والضمان 
وائحرمة والحق+ وستي أھل الذمة لدخولھم في عھد المسلمین وأمانھم. 

وقولہ: (فلا تخفروا اللہ) بضم الناء وسکون الخاء وکسر الفاء علی صیغة المضارع 
(إفعال) من الخفر؛ والخفرۃ بمعنی العھد والأمانء کما في حدیث: (من صلی الصبح 
قھو في خفرۃ ا)۳ آيی ذمتہ؛ وفي حدیث: (الدموع خفر العیون) جمع خفرة بمعنی 





ة محمد گل وہما جاء بہ من عند الله کلّہ وذکر استقبال القبلةہ وإِن کا 





وکذا أکل ذ, 


الذسة أي: الدموع العي تجري خوفاآً من اللہ تخفر العیون من النار خَفٌرہ أجارہ فھو 
خفیر؛ وکذا عُقرہ من التخفیر وآخفرہ ا٘یضآ بمعنی جعلتہ خفیراَء والخفارة بالضم 


والکسر: الذمامء وقد یجيء الھمزۃ للسلب أخفرتہ بمعنی غادرتہ ونقضت عھدہ؛ وھو 











() وني ؛التقریر؟: فیە تنبيه علی آن لأکل الذبیحة ایضآً دخلاً في الإسلام: فلا یقال: إنتا مسلمو 
اللحم فقطء ذکوہ الشیخ التھانوي في وعظه: والشھادة دخلت في صنوائنا۔ وتخصیص ائقیلة 
لعله لمزید الاهتمام إلیە قرب التحول إلیہ؛ وقیل لکونە أعرف من الصلاۃ التھی 

)۱٢٤۹۱( انظر: ٥ک العمال؛‎ )٢( 








)١(‏ کتاب الڑیمان 





[غ: ۱۴۹۷ م:٤٦].‏ 


انمراد في الحدیث: (فلا تخفروا اش) أي : لا تفدروہ فی عہدہ ولا تعاملوہ معاملة 
الغادر في نقض عھدہ 

٤5۔ ]٣۴[‏ (أبو ھریرة) قولہ: (آتی آعرابي) آلعرب سکان الأمصارء أر عام؛ 
والأعراب منھم سکان البادیة لا واحد لە؛ کذا في (القاموس)''ء وقد قیل: الأعراب 
الیدوي وإن تم یک من العرب۔ 

وقوله: (قال: تعبد اللہ ولا نشرك بە شیٹا) لم یذکر الشھادة لشھرتھاء أو لعضمن 
قولە: (لا تشرك بە) إیاھاء أو نأن السڑال عن عمل بعدھاء وائمراد بالإشراٹ إما عبادة 
الاصنام أو الریاء۔ 

وقولہ: (لا آزید علی هذا شیا ولا أنقص مدے) استشکل عذا بأنە نم یذکر في 
ہذا الحدیث جمیع الواجبات والمٹھیات ولا السنن ولا المندوبات قکیف یصح قوله: 
الفرائض لم یکن یومثذ إلا ما ذکر: والمراد عدم زیادة 
النوافل ونقصان الفرائض؛ وصاحب مہہ الحال ناج بلا شك؛ وإن کان بترك السٹن 
مسیئأء وقیل: لعله کان هذا قبل شرعیة النوافل وائسئنء وقیل : المراد الزیادة علی حد 





( آزید)؟ واجیب بأنه یحتمل أن 





)۱۱۸ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 








)١(‏ کتاب الإیمان 





المشروع والنقصان عٹه کزیادة رکعة أو نقصاتھاء وقد قبل: إٍنه قد جاءت الروایات 
مختلفة في ذکر الواجبات فی ھذا الحدیث زیادة ونقصانأء وذلك من تفاوت أحوال 
الرواۃ حفظاً وضبطا آو روایة لما هو المقصود بالاستشھاد وزیادة اللقة مقبولة: وجاء 
في روایة البخاری في ھذا الحدیث زیادۃ وھي: (فآخبرہ رسول اَل شرائع الإسلام؛ 
فأدیر الرجل وھو یقول: واللہ لا آزید ولا أنقص مما فرضی اللہ علیٌ شیٹا)؛ وعلی 
مذا لا |شکال اصلاًء ویڑی 





ء أن فی هذا ائحدیث ایض (قال: تعبد الہ) فعتم؛ ٹم 
خصعہ بقول: (وتقیم الصلاة ۰۰ .إلخ): فافھم۔ 

أو هذا الکلام في التصدیق والقبول؛ أي : لا أزید عليه في السؤال مما یتعلق 
بتحقیق ما ذکرت؛ ولا اُنقص منہ في التصدیق والقبول؛ أو کان السائل رسولاً فحلف 
ان لا أزید ولا أنقص فی الإبلاغء هذا کله ما ذکرہ الطیبي'') ملخصاً 

وئیل: قول الرجل ھذا کتابة عن شدة الضبط ومبالغة في الّأخذ والاھتمام بما 
أمر انشارع ولیس المراد الکلام: فلا ینافي الائیان بالنوافل والواجبات الآخرء 
وکذا الکلام فی حدیث طلحة الاّتيی 








٥-۔[١١]‏ (سفیان بن عبداللہ الثقفي) فول: (لا سال عته): اي عن ذلك 
القول؛ لکونہ جامعاً فصلا بَا لا إجمال فيە ولا إشکال؛ وقیل: الضمیر للاإسلام: 
آی: لا آسال معه عن الإسلام: فافھم۔ 


() شر الطي (۱۴۲/۱) 





)١(‏ ختاب الڑیمان 





آتَنْٹُ اللہ لم اسم . رَوَاه مُسْلمٌ. (م: ۴۸]۔ 


عق*٭ 





شْ 


٦-۔[٥٤]‏ وَعَن طَلْحة بن مار قال: جَاء رَجُلإِلی رسُولِ اللہ پل 





بن هي تجْیء از الَأ٘سيء 

وفولہ: (قل آمنت بالل ٹم استقم) آي: اشھد بوحدائیة الله سبحانہ وصدقه کما 
عو بأسماشه وصفاده وآفعالہ فیما أخبر وأمر وتھی: قدخل فیە جمیع ما یؤمن بە: ٹم 
الشزم القیام بحقیقة قولكء واستقامة الإنسان ملازمة النھج المستقیم؛ وھو لفظ 
جامع للإتیان ہجمیع الأوامر والنواي علی وجہ الدوام والثبات من غیر زیغ وفتورء 
وفي (القاموس)"ا: استقام الأمر: اعتدل: وفي (شرح الحکم العطائية): الاستقامة: 
الاستواء في انباع الحق علی منھاج السداد من غیر إفراط ولا تقریط في آرکاتھا: وعمل 
بلا فترۃ ولا إخلال: وتوبة بلا ِصرار ولا رجوع؛ و|خلاص بلا تشوف ولا ملاحظةء 
واستسلام بلا منازعة ولا معارضةء وتفویض بلا تردد ولا تدبیر: وملازمھا واصل 
قطعاأء ومفارقھا خائب في الحال: فھي الکرامة علی الحقیقة لا غیرھاء وقال في (قواعد 
الطریقة): الاستقامة: حمل النفس علی أخلاق القرآن والسنةء أي: ارتیاضھا واعتیادھا 
بتحصیل الملکات الراسخة فیھا من الفضائل ۔ 


٦۔ ]٤٥[‏ (طلحة بن عبیداش) قول: (من اصل نجد) في (القاموس)۷٢:‏ 





النجد: ما أشرف من الأرض وما خالف الغور أعلاہ تھامة والیمنء واسقله العراق 
والشام؛ وأوله من [جهة] الحجاز ذات عرق ۔ 
وفولہ: (ثاثر الرأس) الٹور: الھیجان والوٹب والسطوعء من ثار الشيء یٹور : 





۔)۱٥٦١١ :القامرس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
االقاموس المحیط٤ (ص: ۴۰۴)۔‎ )٢( 














)١(‏ فتاب الإیمان 


تَسمَم وی صَوْیِم وَلأ لق تا ُء عَّی دنا مِن رَسولِ الف گل َإلَّ هُوَ 
َنأَن مَ الإخام ا یکو ود ہی جاک 6واح ا 


إذا انتشر وارتفعء وفي الحدیث: (صلاۃ العشاء إذا سقط ثور الشفق)ء أي: انتشارہ 
وثوران حمرتہ؛ وفي الحدیث: (بل ہي حمی تفور أو تٹور)ء (ورأیت الماء یٹور 
من بین أصابعہ)!'۔ 

وفولہ: (ثاثر الرأس)ء أي: ینتشر شعر الرأس قائمة؛ وہو منصوب علی الحال 
آو مرفوع علی الصفة٠‏ والروایة الأولی آشھر , 

وقولہ: (تسمع دويّ صونه) في (النھایة)”: الدويَ صوت لیس بالعالي نحو 
صوت النحلء وحکي ضم داله أبضاء وفي (القاموس)'٭': ودويّ الریح: حفیفھاء 
وکذا من النحل والطاشرء وقال الكرماني!“: ہو بفتج دال وکسر واو تحتائیة علی 
المشھور وحکي ضم الدالء وھو بعد الصوت في الھواء وعلوہ معناہ صوت شدید 
لا یفھم منه شيە کدوي النحل: وقال السیوطي: الدوي صوت متکرر عرتفع لا یفھم؛ 
وإنما کان کذلك لأنہ نادی من بعد وھو بالنصب علی روایة (نسمع) بالتوت؛ والرفع 
علی روایة الٹحتائیة؛ أي : صیغة المجھول۔ 

وفون : (عن الإسلام) أي: عن أرکانہ وفرائضہء ویمکن آئە سالە عن حقیقة 
الإسلامء لکن نم یذکر في الجواب الشھادثین لشھرٹھما وللعلم بھماء ولم یذکر الحج؛ 


۔)۳٦٣٢٣( أخرجہ البخاري‎ )١( 

.)۷۷( آخرج البخاري نحوہ (۷۹٥۳)ء والنسائي نحوہ‎ )٢( 
٦۱۲۴ /۲( :ظھایة‎ )۳( 

)٤(‏ ٢القاموس‏ المحیطہ (ص: ۱۱۸۱)۔ 

)٥(‏ مشرح الکرماني* ۱/ ۱۸۰)۔ 








إما لعدم فرضیتہ إذ ذاك؛ أو لعدم کون السائل أہلہء وبالجملة السؤال والجواب عن 
آرکان الإسلام خمستھا أو ما کان منھا یومٹذ فرضآء فیکون المراد بقول: (ھل علی 
غیرعن) أي: من الصلاۃء وبقولہ: (ھل علِيٌ غیرہ) من الصوم وغیرھما من الصدقة؛ 
وھو ظاھرہ فلا بازم أن لا یکون واجب غیر ما ذکر؛ فلا متمسك قيه للشافعیة - کما 


شال الطیبي!''- في شمول عدم الوجوب في غیر ما ڈکر في الحدیث کعدم وجوب 
[الوٹر؛ و] التسمیة قي الذبح؛ والتباعد بقدر القلتین عن جوانب النجاسة في الماء 
الراکدہ والولیمة: والعقیقةء ولا في ان الشروع غیر ملزم لأن نفی وجوب شيء آخر 
مطلقاً شرع فیە أو لم یشرع علی أنہ یلزمھم أن لا یکون في الإسلام فرض غیر ما ذکر 
أصلاً مع کٹرتھا عیناً وکفایة ٠‏ وکون الشروع ملزماآً إنما یثبٹ لصون العسل عن 
الإبطال المٹھي عده بقوله تعالی : لَا لا امک ر04 محمد: ۳۳ء وآسا الوٹر فلیس 
من الفرائض القطعیة المرادة ھناء ویراد بالتطوع ما یقابله أو یثبت وجوبے بعد ذَلك 
کالحجء وا أعلم۔ 

وقول: (افلح الرجل إن صدق) الفلاح: الفوز والنجاۃء کذا في 


() شرح الطیبي: (۱۴۹/۱)۔ 











ری )١(‏ کتابالایمان 


]1٦[-۷‏ وَعَن اس بل کنا تَالَ: پمیر وم 





(القاموس)'ء و(إن صدق) بکسر الھمزۃء وقد یفتح بتغدیر الام والمراد صدقہ فيی 
[خبارہ بعمله بذلك من غیر زیادة ونقصان؛ او صدقہ فیما یفھم من کلامہ من الاہتمام 
بالأخذ والرغیة في التصدیقء فیکون الفلاح بحسن اللیةء فافھم۔ 


]٣١[-‏ (ابن عباس) قولہ: (إن وفد عبد القیس)””' الوفد : جماعة قدموا 





علی ملكء جمع وافد+ من وفد إلی وعليه وفداً وفوداً ووفادةً: قَْمَ ووَرَت فھم وُنودٌ 
ووفد واوفادء وعبد القیس أبو قبیلة من أسد ربیعة ومضر بن زار کزفر آبو قبیلة في 
مقابلتھم ومحاربوھمء ویقال ل: مضر الحمراء فإنہ أعطي الذعب من میراٹ أبیەء 
وربیعة أعطلي الخیلء أو لأن شعارھم کان في الحرب الرایات الحمر 

وقولہ: (مرحبا) منصوب بفعل مقدر وجوبا؛ أي: آنیتم وصادفتم مکاناً واسعاء 
والرحب: المکان الواسع؛ من رحب ککرم وسمع رحبآ بالضم ورحابة : اتسع؛ 
وکذلك أهلاً وسهلاًء أي: أثیت اھلك؛ ووطتت مکانا سھلا: أي: لین ضد الحزن؛ 
والباء في (بالقوم) متعلق بالترحیب المفھوم من الکلامء یقال رحب بے ترحیاً: دعاہ 
إلی الرحپب: أو یکون التقدیر ھھنا: قلت مرحبٌ أو المعنی ھذا الدعاء ملتبس 
ہالقومء أو الباء بمعنی اللام و(غیر) منصوب علی أنه حالء و(خزابا) جمع خزیان او 


خزي من خَرِیَ کرضي خزیاً بالکسر: وَقَمَ في بذلك؛ وأخزاہ الف : 





)۲۲۷ االقاموس المحیط! (ص:‎ )١( 


)٢(‏ وفي ؛التقریر: کانوا نازلین یحرین؛ آربسة عشر رجلاٌ آو اررصون؛ کلشا الروایٹین جمعتا 
پالتعددء أو بآن الأشراف لریعة عشرء وفدوا سنة ثمان ۔ 











ظلابالایمان ائتقغ 





وَلأَئَّاتی؛ قاوا ا كا2 10 








و(ندامی)''' جمع نادم؛ من نَم علیے کفرحٌ ندم وندامةء ِتَثُمٌَ: آسف؛ فھو 
نادمء والمراد بالشھر الحرام الجنس؛ وھي ذو القعدۃ وذو الحجة والمحرم ورجبء 
فکانوا لا بحاریون فیھاء وکانوا فیھا آمنین في الطرق تعظیماً لھذہ الاشھر وإیماناً لزوار 
بیت اللہ وھذا الوجه الآخر بختص ہما سوی رجب؛ واما المحرم قإنه وإن لم یکن 
من اشھر الحج لکٹہ یحتمل التلاقي فیە وقت الرجوع؛ وفي بعض الحواشي فسر 
برجبء ولعله کان یمنعھم من الإتیان في الأشھر الحرم الأخر مائع آخرہ أو أنھم آتوا 
النبي قِ بعد المحرم فلیس قدامھم إِلا رجب؛ ولعل إفراد الشھر بھذاہ فافھمء والأمر 
الفصل: هو الحکم المحکم الواضح الذي لا إجمال فیە ولا |شکال: والظاہر أن المراد 
بہ واحد الأمور ہمعنی الشأن لا واحد الأوامر بمعنی صیغة (افعل) إما وصف المصدر 
مبالضة أو یمعنی فاصل أو مفصول؛ و(نخیر) من الإخبار و(ندخل) من الدخول اما 
مجزومان علی جواب الأمر أو مرفوعان علی الوصفیة أو الاستثتاف ۔ 

وقولہ: (من وراءنا) یجيء بمعنی خلف وقدام: ضدٌٗ؛ ویحتمل الحدیث کلیھماء 
فافھم 





)١(‏ وفي ەمرقاة المفاتیج؟ (1/ ۸۸) جم نَا يِمَٛی تدم : ا جَذع تیم عَلَى 
وقال السید: غی العبارۃ لمناسیة ا خزاباٴ: والمقصود: لم تقدموا آسری قتکوتوا خزآباء ولم 
تقاتلوا منا قبله ولم تقتلوا رجالنا بعد فتاتوا ندامی . وقال صاحب دالمظاہر٤:‏ جملتان دعائیتان؛ 








کذا في االتقریرۃ۔ 














)١(‏ کتاب الزیمان 





نکی وَصِيَام رَتَضَانَء سمشے 

وفولہ : (سالوہ عن الأشربة) آي: ظروفھاء آو الأشربة التي تکون في الأوائيٰ 
المخصوصة المتنوعة التي بأتي ذکرھا۔ 

وقولہ: (قامرھم بأریع) المراد بالأمر ھھنا ما هو مدلول صیغفة (افعل) لمقابلة 
قوله: (ونھاعم عن أریع) والامر الفصل الذي یشملھا أمرعم بالإیمان باللہ؛ وھو أرہع 
باعتبار ما اشتمل عليه من الأرکان المذکورۃ سوی الحج لما ذکر مراراً أنه لم یفرض 
یوٹشذ أو لم یکونوا أھلاً لہ وجزم الطیبي'"' ھھنا بالڈول نقلاً عن القاضي عیاض 
حیث قال : إنما لم یذکرہ لأن وفادۃ عبد القیس کانت عام الفتح سنة ثمان قبل محروج 
النبي گل إلی مکة؛ ونزلت فریضة الحج سنة نسع علی الأشھر؛ وإنما قال: علی 
الأشھر؛ لان ک 








امن الناس زعموا ان الحج فرض سنة ست لکن القول الاول اقویء 
ودلائل الفریقین ذکرناھا في شرح (سفر السعادة9"ء. 
وعلی ھذا التوجیه قوله: (وأن تعطوا) ذکر زیادة علی الأریع؛ لٹھم کانوا أھل 
جھادہ وکانوا محاربین لکفار مضر ٠‏ فھو معطوف علی قول: (بأرہع) ولیس داخلاً 
وقال بعضھم: آول الأربع المأمور بھا إقام الصلاةء وإنما ذکر الشھادة تبرکآۂ 


.)۱۴۹۱( 





() فرع 
)٢(‏ انظر: مرقاۃ المفاتیح؛ أیضاً /٥(‏ ۳۷۹)؛ وفیذل المجھودہ (۷/٦)ء‏ 














)١(‏ کتاب لیمان 



















وَتمَاهُمْ عَنْ آزمع ل ُء وَالنقِیر وَالْمْرَفْتٍء وَنَالَ: هاخنَظمٰنٌ 
وآخیڑوا هن مَنْ رَ تقَق عَلی. زَلَفْظه لَِنْخَارِي. (ن: ۴ہ م۰ ۷]۔ 

۸۔ [۱۷] وَعَنْ عُا قَال: قَالَ رَسُولْ ال قل رَحَوْلٌ 
عِصَابَة بِنْ اصحابي: ٠...‏ کروی وج ا 








لأن القوم کانوا مؤمنین مقرین ۔ 





وقولہ: (وٹھاھم عن آربع) جواباعن سؤالھم عن ظروف الأشربة و(الحتم) 
بفتح الحاء المھملة وسکوٹ الٹون وفتح الفوقائیة : الجرۃ الخضراء: (والدباء) یضم 
'لدال وتشدید الباء ممدوداً: القرع کالدبة بالفتح والواحد بھاء وھي ظروف الخمر إما 
الباء حقیقة أو علی شکلھا من الخشب؛ والأول أظھرء (والتظیر) أصل خشبة ینقر قینبذ 
ٍ وتشدید الفاء المفتوحة: 
المطلي بائزفت بالکسر : القارء وائمراد اللھي عن استعمال ھذہ الأواني میالغة في 
الاحتراز عن التشبه بشاربي الخمر وأوانیھا وقمعا لاّثارماء والظاھر أن المراد النھي عن 
الاستتقاع والانتباذ فیھا لإسراع الاشتداد فیھا فیسکرہ وثذا وقع في الأحادیث الٹھي 
عن الانتباڈ إلا فی سقاء لإبطاء الاشتداد والإسکار فیھا ولتبین الحالة فیھا دون الأواني 





فیه فیشتد یذ کذا فی (القاموس)''' (والمزفت) ہضم 


فیتناول غفلةء ثم قالوا: تحریم الانتباذ في هذہ الأوائي واستعمالھا کان في صدر الإسلام 
حیث کان اثقصد إلی قمع آثار الخمر وتاکید حرمتھاء ٹم نسخ وھو قول الجمھور: وقال 
بعض ببقاء التحریمء وإِليه ذھب مالك وأحمد رحمھما اللہ 

۸۔ [۱۷] (عبادة بن الصامت) قول : (وحوله عصابة) العصابة بالکسر من 
الرجال وانخیل والطیر ما بین العشرۃ إلی الأربحینء کالمُصبة بالضم من العصب؛ وھو 


۔)٦6٤ ”القاموس المحیط٤ (صص:‎ )١( 











تی (۱) عتاباین 





'باییوني عَلَى أَذ لا تُمْرِکُوا الہ شَياء ول تَسِفواء وَلأتَزْناء وَلأَتقلّوا 
اَؤلاَدکہْ وَلأ نَتْرا ان تکْترُوتۂ فا ھی ا ای ا 


الگ واللنْ والشّذٌ والعصب محرکة: اطناب المفاصلء کذا في (القاموس)٭۔ 








وقوله: (بایعوني)؟''' المبایعة : المعاعدة والمعاقدةء وأصله من البیع؛ والبیعة 
(فعلة) منه: کان کل واحد من المتعاھدین یبیع نفسہ من صاحبه؛ وکما یکون الصفق 
-وھو ضرب الید علی الید ۔عند وجوب البیع جرت العادة بذلك عند المعامدۃ أیضاً۔ 

وقول : (علی أن لا نشرکوا بالل شیناً) الظاعر أن المراد بالشرك الریاء+ لأنے 
الشرك الأصغرء کما ورد في الحدیث: (انقوا الشرك الأاصغرء فالوا: وما الشرك الأصغر 
یا رسول اللہ؟ فال: ائرباء'' لآن الظاہر کما بدل عليه السیاق أن الخطاب للأصحاب 
ویحتمل أن یکون المراد عبادۃ الاصنام؛ أي: لا ترتدوا بعد الإسلام. 

وقوله: (ولا تأتوا ببھتان) في (القاموس؟ا۹“: بھت کمنعہ بَھاَ ويَھُتاً وبھتانا: قال 





وقوله: (تفترونہ) افتری الکذب: اختلقہء والفریة بالکسر: الکذب؛ من فری 
یفریہ: شش ناسداء فاصل الفری القطع: ومنه کل ما أفری الأوداج آي: ما شقھا 
وقطمھا حتی بخرج الدم. 


٢ )(‏ القاموس المحیطہ (ص: ١٢۱)ء‏ 

() وفي دالنقریر؟: یه دلالة علی بیعة المشایخ؛ لان تلك المصابة کانوا مسلمین؛ فإذا لم تکن بیعة 
الإسلام فماذا کان السلوك 

(۳) آخرج نحوم احمد في ٥سندہہ‏ (٥/۲۸٢4).۔‏ 

(غ) االقاموس المحیطہ (ص: )۱٥١‏ 








() کاب این بت1 


ایم ايك ولا تْسُوا فی تنزوفی فَمن وَلّی بنکُمْ لََجْزۂ 
عَلی ال وَمْ ا٘صَابَ بِنْ ذَلِكَ شا فهُوقبَ ‏ لیا فَهْوَكََارٌََلک .. 
وقول: (بین ایدیکم وارجلکم) أي: من عند انفسکم والناس براہ منەہ والید 
والرجل کنایتان عن الذات أو کفاحاً یشامد بعضهم بعضاء آو تنشؤونه من ضمائرکم 
بناءٗ علی اللئون الفاسدةء أو ما بین الأیدي والآرجل من الإنسان ھو القلب لئ في 
الصدرء أو نس الافتراء إلی الأبدي والأرجل من جھة انھا عوامل وحوامل وإِن شارکھا 
ساثر الأعضاء وقد وقعت هذہ العبارۃ في مبایعة النساء؛ وفسر بأن لا یأتین بولد من 





غیر ُزواجھن فینسینہ إلیھم علی بعض المعاني المذکورة؛ أو المراد من بین الأیدي 
والارجل الفروج!۔ 

وقوله: (ولا نعصوا في المعروف) والمعروف: اسم لکل ما عرف وجھە 
في الشرع واستحسن فیە کالشخص الذي یعرفء ویقابله المنکر: وھو الشخص الذي 
لایرف 

وقولہ: (فمن وفٰی) فبہ إشارۃ إلی أن وجوب الأجر إنما ھو علی تقدیر الإتیان 
بالکل والاستیفاء: فمن أخل بشيء من ذلك استحق العقاب ۔ 


() قولہ: <فھو کفارۃ لہ؛ استدل بے الشاقعیة علی أن الحدود کفارات لأاملھاء ولم یشل به 
الحنفیة وقد بط الکلام في ەفیضی الباوي* (۱/ ١٦۱)ء‏ وڈالکنز المتواري؛ (۲/ )۱٦۹‏ 

)٢(‏ فی االتقریر٤:‏ أو المراد: المواجھة یقال: بین أیدیکم اي: تجاھکم؛ فذکر الأرجل إِناً 
للتاکید: آر الأیدی في الحالء والآرجل في المآلء لآن السعي بالرجل 

(۳) في د٦التقریر4:‏ قید بە مع ان آوامرہ عليه الصلاة والسلام کلھا معروفةء تہبھاً علی ن لا طاعة 
لمخلوق في معصیة الخالقء ولان القد إذ یکون في عصیانه عليه الصلاة والسلام فغیرہ 
آولیء کذا في اتفسیر أبي السعودہ /٦(‏ ۲۴۹)ء واالجملە /٦(‏ ۳۴۴) 











)١(‏ کتاب الایمان 





وقولہ: (ومن آصابِ من ذلك شیشا) قبل: (ذلك) إشارۃ إلی ما سبق سوی 
الشرك فإنہ لا یکفر بالقتل ولا یعفی؛ وھو مبني علی أن یکون المراد بالشرك الکفر؛ 
وإن کان المراد بە الریاء؛ فالمراد بالعقوبة في الدنیا أعم من الحد؛ لأأنە لیس للریاء 
حد یقام۔ 


وقولہ: (فھو إلی اللہ .. . إلخ) یثبت مذھب أھل السنة من عدم وجوب عقاب 
العاصي 

۹-[۱۸] (أبو سعید الخدري) قولہ: (خرچ في آضحی) جمع آضحاۃ لغة في 
أضحیفء وفي الحدیث: (إن علی کل أھل بیت [في کل عام] آضحاة)ء اي: أضحی 
قال فی (النھایة)': فیہ لغات: أُخِْيٌ وإضْجِت والجی أَصَاحِیء وضَِیڈ والجمع 
7 وآ + والجمع آضحی: وکذا قال في (القاموس)"ء وفیه: هي اسم شاة 
ئضُخی بھاء وسمي بھا یوم النحر ۔ 





وقولہ: (آو فطر) شثك الراوي؛ وقد جاء في روایة: (یوم عید)ء وفي أخری: 
(في فطر) بلا شك ۔ 
وقوله: (إلی المصلی) هو موضیع خارج المدینة المطھرۃ وبینے وہین المسجد 


)١(‏ دالتھایقہ (۴۳/ ۷۱ء 


)۱۱۹۹ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الإیمان 








نی کی تخل الكایہ: لن 
ا ول اشر؟ قَالَ ین اللَّنَء وَتكَفرَْ العذِبرَ 
البوي ألف ذراع 

وفولہ: (یا معشر النساء) فی (القاموس)!'': المعشر کمسکن: الجماعة؛ والظاھر 
أن الخطاب للنساء الحاضراتء ویعلم الحکم فیما عدامن بالدلالق ویحتمل أن یکون 
عامًا تغلیہاً للحاضر علی الغائب. 

وقولہ: (فانی ارینکن) أی: أعلمت أُنکیٔ اکثر أھل النار: فھو منمدٌ إلی ثلالۃ 
مفاعیل؛ أقیم الاول متا مقام الفاعلء والإعلام یحتمل أن یکون بالإخبار من اللہ تعالی 
آو کوشف لہ وك ذلك عیاناء والل اأعلم ۔ 














وقولہ: 2نکٹرن اللعن) أي: في المحاورات والمخاطبات علی الاشیاءء وذلك 
مذمومء ومعناہ الطرد وإبعاد الله العبد من رحمدہ؛ ولا یجوز أن یلعن أحد لشخصه 
مومنا کان أو کافراإلا إذا علم یقینا موته علی الکفر؛ ویجوز بالوصف؛ کلعنة اللہ علی 
الکافرین مثلاّء وقد جاء بمعنی الابعاد من الرحمة الخاصة ومقام القربء ولا یختص 
ذلك بالکافرء وجاء إطلاقہ علی غیرہ 





ن) من کفران النعمةء کَقَرٌ نعمة اللہ وبھا کُمُورا وکْفرانا: جُحدّھا 
وسَتَرٗصاء وَکافْیَہ حقہ: جحدہ: کذا في ڈالقامرس)!"ء والمادة للسترء و(العشیر) 
القریب والصدیق؛ والعاشر والزوج؛ کذا في (القاموس)ا"٭+ والظاعر أن المراد ھھنا 


وقولہ: ۔ 





١ )(‏ القاموس المحیط+ (ص: ٤٤٦)۔‏ 
٢(‏ ٦القامرس‏ المحیطه (ص: .)٦۳۸‏ 
(۴ ٢القاموس‏ المحیط+ (ص: )٦٤٤‏ 














)١(‏ کتاب الڑیبان 





الزوج ون کان کفرھن مع اللأفریاء کڈ آیضاً۔ 


وفوله: (ما رأیت من ناقصات) أي: أحدآمن ناقصات؛ أو (من) زائدة 

وقولہ: (٘ذھب) من الإذعاب: تمال الرضي: اشتقاق اسم التفضیل من باب 
(أفعل) قباس عند سیبویە؛ ویؤیدہ کثرۃ السماع؛ کقولھم: هو أعطاھم للدینارء 
وأولاھم للمعروفء وأنت أکرم من فلانء وھو کثیر؛ ومجوزہ قلة التغیر بحذف الھمزۃ 
وردہ إلی الثلائي؛ وھو عند غیرہ سماعي مع کٹرتہ. 

وقولہ: (للب) الخالص من کل شيء: والعقل'''٠‏ واللبیب: العاقل؛ والحزم 
بالحاء المھملة والزاي : ضبط الأمر والأخذ فیہ بالثقة کالحزامة والحزومة حوُم ککرم 
قھو حازم وحزیم؛ والجمع حزمة وحزاماء من حزمت الشيء إذا شددتہء و(من) في 
(من احداکن) تفضیلیة متعلقة ہہ (أذھب)۔ 


وقول: (قلن: وما نقصان دبننا وعقلنا یا رسول الل٭؟) قدمن السؤال عن ذعاب 
دینھن تحسراًواہتماماً بہ؛ ولم یقدمہ 8 في قوله: (من ناقصات عقل ودین) تحاشیاً 
عن نسبة النقصان إلی دیٹھن في أول الکلام؛ ولھذا لم یخاطبھن في الجواب بل ذکرہ 

















() کتاب الزیمان 





وقولہ : (فذلك من نقصان دینھا) ذنك وإن کان بخلق الله ولیس لھا فيه اختیار 
ولکن علقھا کذلك: ومنمھا من بعض العبادات دون الرجل حط لھا من درجة ونقص 
في المرتبة فاقھم۔ 

٠۔ ]٣۹[‏ (آبو ھریرة) قول : (کذبني ابن آدم) التکذیب راجع إلی إخبار اللہ 


تعالی في القرآن بذڈئكء أو إلی ما یتضمن الإبداء من الإخبار بجواز الإعادة کما ینیی 
عنہ سیاق الحدیث: وفي قول: (ابن آدم) تحقیر لە لکونہ جڑءآمن بشر مخلوق من 
تراب ومن ماء مھین: وإشارة إلی کفرانه النعمة المفاضة علی أبيه. 

وقولے: (لم یکن له ذلك) آي: لم بصح ولم یجز لە ذلك؛ لکونە مخالف 
لئبرهان ومرة العبودیة۔ 

وقولہ: (وشتمني) الشتم: السب٠‏ فھو وصف الرجل ہما فیە إزراء ونقص سیما 
فیما یتعلق بالنسب؛ وإنما کان إثیات الولد لە تعالی شتما؛ لأنە قول بممائلة (الولد] 
في (تمام] الحقیقة واستخلاقہ لہ؛ وفیە نقص ظاھر . 

وقولہ: (لن یعیدني کما بدني) ھذا القول إما من بني آدم القائل بالإیداء آو لاہ یعلمہ 
إذا نظر نظراً صحیحا وعلی کل تقدیر فیە إشارۃ إلی خطنہ في تفي الإعادةء کما قال: 
(ولیس اول الخلق بأھون): ومعناہ أن الإعادة أھون؛ کما قالوا في مثل ھذا الترکیب: 














)١(‏ کتابالإیمان 


وأ الِأحَدُ الصْمَدُ الّذِي کت تمأیلك: رَلَم کن لي کَُوْأََعَدا.. 
اس : :وَآتا شَتْثة اي كَقَولهُ: اي 






۱۔ ]٣٢[‏ وَفي رِوَابَ 
وَلدٌ وَشیعاي اذ َجد صَاحَۃاَزوَلَدا رَوَاه البخَارِیٌ۔ [غ: .]٦٤۸٤‏ 
نه لإفادة الزیادة في مدخول (مِْ؟ء وھو الموافق 
[الروم: ۲۷]) وھذا بالنسبة لی الناس؛ وأما بالنسبة إلی اللہ سبحائه فالکل سواء۔ 

وقول: (وأنا الأآحد .. .[لخ) صفات مشعرۃ بالعلیةء والأاحد الفرد الذي لم 
یزل وحدہ ولم یکن مع آخر مثله؛ ولو کان معه ولد کان لە مثلء فلا یکون متوحداً 
في الذات والصفات: وڑالصمد) السید لأئه بقصدء والدائم: والرفیعء ومصمت 
لا جوف لە؛ کذا في (القاموس)''ء وفي (الٹھایة)'": الصمد: هو السید الذي انتھی 
إلیه الشُودّ أو الدائم الباقيء أو الذي لا جوف لہ؛ آو الذي یصمد إلیه في الحوائج؛ 
أي: یقصدء أقوال۔ 

وقولہ: (لم ألد ولم أولد) واقع علی المعنی کما في قوله: آنا الذي سمنني أمي 
حیدرةء والظاھر لم یلد ولم بولدء کذا قال علماء المعاني: والکفو المثل: کافأہ: 
ماثلہ: والمراد هھنا الصاحبةء ویحتمل أن یشتمل الولد أیضا؛ لأئە یکون مثل الاب . 

]٦٢[-‏ (ابن عباس) قول : (آن انخذ صاحبة أو ولدا) رري (وولدا) 
بالواوء وفي بعض الروایات (ولا وشدا) باعتبار تضمن (سبحاني) معنی التتزیه؛ کذا 


قال الطیبي“. 


00 اھابی فتفائش: ۸۶۰ 
() ا التھایة؛ (۳/ )٦۵٥‏ 


(۴ انظر: شرح الطیي؛ )۱٤۸/۱(‏ 











)١(‏ ضتاب الیمان 


]٢١[-۲‏ وََن ابيي هُرَنرَة َال : فا رَسُول اش قل: دكَالَ ا 
وذ ابْ ام یسب اللَخْرَ وَآن الدَخرٰء یو الأَرٴء لب اللَيلَ وا 


تق عَلَيْو۔ (غ: ٤1۸۲ء‏ م: 1٢۷۷١‏ 








۲٢۔‏ [١۲](ابو‏ هریرۃ) تول: (یؤذیٹي ابن آدم) أي: بأتي ہما اکرہ 





ولاآر 





وقولہ: (یسپ الدھر) یروی (بسب الدھر) علی لفظ المصدر المجرور بحرف 
الجرء والدھر اسم للزمان الطویل والآمد الممدودء کنا في (القاموس)''ء وقال 
البیضاوي!'': (طائفة محدودۃ من] الزمان الممتد الغیر المحدود۔ 

وفي (الٹھایة)''': ہو اسم للزمان الطویلء ومدة الحیاۃ الدنیاء وکان من شأن 
العرب ذم الدھر وسَبٌه عند النوازل٠‏ ویقولرن: آبادھم الدھرء فٹھواعن سبےہ أيی: 
لا تسبوا فاعلھاء فإنکم إذا سببتموہ وقع السب علی الله ؛ لأئە الفعال لما یرید؛ فإِن 
الدھر هو اللہ أي: جالب الحوادث هو لا غیر؛ فوضع الدھر موضع الجالب لاشتھار 
الدھر عندھم بە وروي لفإن الله هو الدھر) أي: جالب الحوادث لا غیر رهًا لاعتقادھم 
ان جالبھا الدھرء کذا في (الھایة) 

وفال الکرمانی*؟: راتا الام أي: المدبر أيی: مقلب الدصر؛ وروي 
(الدھر) بالنصب؛ أي : باق فيهہ انتھی۔ 





)۳٦۸ ؛القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
)۳٥٣ /٥( اتضیر الیضاريء‎ ( 
۔)۱۶١١‎ /۷( تلتھایةء‎ )۳( 

(8 انظر: اشرح الکرمانی+ (۸۹/۱۸) 














)١(‏ کتاب الإیمان 


٣۔ ]۲٢[‏ وَعَىْ اي موتی الأَشْمَرٍِيْ قَالَ: ذَ 


دتا َحَدٌ أَسْبَرْ عَلی اَذی بَسْمَمْه بِن افرہ بَدْعُودَ ل الوْلََء ا کر 8 





؛ هو ظرف (اقلب)ء وتعقب بانە لا فائدۃ للظرفیةء فالرفع اولیء بمعٹی 
آنا المتصرف المدہر؛ وآنا فاعل ما یضاف إلی الدھر من المسرۃ والمساءةء آر بحذف 
مضاف؛ أي: آنا مقلب الدھر وھو یذعن لأمري لا اختیار لەء فغمن ذمه فقد ذمني+ 
وأنکر الخطابي الرفع بأنه یقتضي کون الدھر من أسماء الحسنی؛ بل معتاہ علی الظرفیة 
أيی: اقلب اللیل والٹھار طول الزمان؛ کذا في (مجمع البحار)'''۔ 

وفال في (القاموس)": الدھر قد یع في الڑسماء الحسنی۔ 

واعلم أن إیڈا اللہ سبحان بسب الدعر ء إما أن یکوں لرجوع السب إلیه تعالی 
کما ذکرواء ویمکن أن یکون من جهة ان سب الدھر بشعر بنسبة التصرف إلیه واللہ هو 
المتصرف؛ ففيه نفي صفة الکمال عنه تعالی: فافھم. 





٣۳-۔[۲۴]‏ (اأبو موسی الأشعري) قول : (ما آحد آصبر علی أڈی یسمعه 
من اش) الصبر الحیس٠‏ ومدە: قتل صبراء وھو أن یحیس حبًّا ویرمی حتی یموت+ 
وصبر الإنسان: حیس النفس علی ما یکرھە؛ وضدہ الجزعء والمراد هھنا لازمےء 
والصبور: الحلیم الذیي لا بعاجل العصاۃ بالقمة ہل یعضو آو یؤخر؛ کذافي 
(القاموس)ء وقال في (التھایة": هو کالحلیم؛ إلا آن المذنب لا یأمن في الصبور 
العقوبة کما یأمن في الحلیم. 


(۱) دجیع بحار الأنوارہ /٦(‏ ۲۱۹) 
)٢(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۸٦۳)۔‏ 
٣ ۳(‏ القاموس المحیط؛ (ص : ۳۹۳) 
)٤(‏ ؛البھایقد (۳/ ۷) 











)١(‏ کاب الایمان 





ومعنی الحدیث: لا أشد حلماً وصبراعن فاعله وترکا للمعاقبة علبے من الله 
سبحانہ؛ وھذا الترکیب یفید فی اللأصل نفي الأشدیة من غیر اللہ سبحانہ؛ فإما أن یکون 
مساوبا آو ناقصآء ولما استحال الاول نعین الثاني؛ والصبر والحلم موجودان في غیر اللہ 
سبحانه ممن یتخلق بالأخلاق الکریمة؛ ولکٹھما فیے سبحانه وتعالی نم واکمل کما 
في غیرھما من الصفات الکاملة؛ وفي العرف یفید الأشدیة فیہ تعالی کما ذکروا فيی 
آمثال ہذا الترکیبء وقد ذکروا وجھہ بأن مساواۃ اثنین في صفة غیر واقع؛ فإذا انتفغت 
الأفضلیة من أحد تثبٹ للآخر 

هذا وقال الطیبي''' ما ملخصە: المراد نفي ذات المفضل وقلعه من أصله؛ فإٰذا 
ائتفت التفت المساواۃ والنقصان: وجعله من قبیل: لا ضب بھا ینجحرہ والغرض نفيی 
الضب من أصله: وإنما ضمت إليه الصفة لیصیر کالشاھد علی نغي الصفة؛ والمعنی 
لا ضب هناك حئی یکون الائجحارہ انٹھی۔ 

وفي حمل الحدیث علی ھذا المعنی خفاء ظاھرء فإِن المفھوم منه صریحاً نقي 
الأصبریة من غیرہ تعالی مع وجود الصابرینء وھو یسٹلزم أصبریشدہ تعالی عرفاً کما 
قررنا لا نفي الصابرینء مع کونە غیر واقع لکثرۃ وجود الصابرین: والصفة ھھنا هي 
أصبریة غیرہ تعالیء وھو غیر لازم للموصوف کالانجحار للضب؛ فلا یکون من ذلك 
القبیل: ٹم تعینه النقصان مما لا دخل لە في المقصود؛ لن المقصود دفع الإشکال بأله 
یلزم من نقي أصبریة غیرہ تعالی احتمال کونە مساوباً لە تعالی في الصبرہ ولا محذور 
في کونە ناقصاعلی ما قررناء فتامل حتی یظھر المقصود۔ 





(۱) رح الطیي: )۱٦١/۱(‏ 














() کتاب الایمان 


تمٌيعَافِيهم وَیَررَقهم٢.‏ متفی 
٤۔‏ [۲۳] وَعَٰ مُعَاذِ قَالَ: کُنْتٗ وِذفت ال 8ل عَلَی چکار: لَیْسنَ 


یی وَتَینة إلأَ مُؤجِرۃ الرَحَلِء نَقَانَ: ١بَا‏ مُعَاذمَلْ تذري.۰۰۰...۔ 





7غ: ۷۳۷۸ء م:۲۸۰۲]ء 


وقوله (ٹم یعافیھم) العافیة دفاع اللہ عن العبدء عافاہ الله عن المکروہ عضاء 
ومعافاۃ وعافیة: وُهبٌ ل العافیة من العلل والبلاء: کأعفاہ: والمعافاۃ: أن یعافیك اق 
من الناس ویعافیھم منك کذا في (القاموس)''اء أي: یدفع عنھم البلاء والضرر في 
الدنیاء وبرزقھم اأموال والأولاد وأنواع النعم فیھاء ولا بعجل العقوبةء فإِن اعتبرت 
حال الدتیا فھذا حلم؛ وإِن اعتبرت الآخرة فصبر ۔ 

٤۔‏ [۲۳] (معاذ) قولہ: (کنت ردف النبي قٰ) الردف بالکسر : الراکب خلف 
الراکب+ کالردیف والمرتدف؛ وکل ما بتبع شیناً 

وقولہ: (إلا مؤخرۃ الرحل) ہضم فھمزۃ ساکنة فمعجمة مکسورةء أو ھمزۃ مفتوحة 
ومعجمة مفتوحة مشددةء وھي انعود الذي یکو خلف الراکب بستند إليه؛ کذا قي, 


شرح الشیخ: وفي (القاموس)!": مؤخر الرحل 








ومشددة: وفي (الصحاح)!': مؤخرۃ الرحل یفتح الخاء لغة 
وھي (آخرۃ) بالمد خلاف القادمة وڑالوحل) بفتح الراء وسکون الحاء المھملة٠‏ 

وفوئ: (ھل تشدري) دری درایة: عَلِمَهء آو بضرب من الحیلة کذا في 
(القاموس)۷' 


.)۲۰٢ االقاموس المحبط (ص:‎ )١( 





١ )٢(‏ القاموس المحیطۂ (ص : ۳۴۴)ء 
(۳) انظر: ؛الصحاح+ )٦٦/٦(‏ 


0 کافس وا 














)١(‏ کتاب الایمان 









ث: ال وَرَُوله أَعْلَمٌٔ 
ول نْرِقاِه شّاء وع الیباِ 


ء :با رشول الف اق اش 


وقولہ: (ما حق ال علی عبادہ) الحق: ضد الباطلء والأمر المقضي؛ والواجب+ 
وائموجود الثابتء لکن المراد بالأول الواجب الثابت شرعاًء وفيی الثاني تفضلاء وإنما 
سمّي حقاً واجبا لتاکدہ بوعدہ الحق(”. 

وفوله : (ولا یشرکوا بە شیتا) إِن کان المراد بالإشراڈ الکفر فالمراد أن لا یعذب 
عذاب المشرکینء وإن کان الریاء فالعابد بالإاخلاص حقه أن لا یعذب أصلاً 

وفولہ : (آفلا آبشر بے الناس) البشارۃ مثلشۂ الباء: الإخبار ہما یسر سئي بە 
لأنہ بظھر أثرہ في البشرۃ. 

وقوله: (فیٹکلوا) ہتشدید التاءء أي : یعتسدوا ویمتتعوا عن العمل؛ وروی 
(ینکلوا) بضم الکاف من النکول؛ وھو الامتناع. 


فان قلت: کیف رواء معاذ وبشر بہ الناس مع تھبہ پگ عنہ؟ 





قلنا: علم مماذ ‏ لہ أن الٹھي مخصوص بذلك الزسانء أو رواہ بعد الأصر 

















(۱) کتاب الایمان 


٥۔‏ [١٤٤]وَعَنْ‏ آنس: 






0-70 
تلاَتاء فَانَ: ؛تا من 





آحدِيَْهَدَاَذ 





(خع: ۱۰۸م ۴۲]. 





کاو 





بوجوب اثتبلیغ وورود 'لوعید علی کتمان العلم کما یفھم من الحدیث ! 
عن التبشیر کان نمن بتکل؛ فآخبر لمن لا بخشی عليه 
٥٤۔ ]۲٢[‏ (ائس) قولہ: (لييك''' رسول الل) حذف حرف ائنداء'" تلقرب+ 


سرعة وإظھارال×جابة من نفسهہ نرسول اق ہج والإقبال عليد 


ازفع فی اقْسي: زأضذ في ضط ِلحُٔظ . مرقاذ 





المفاتیح+ (۹۸/۱) 
بل کما فی تسخة: 
(۴) اخرجد ابخاري (۲۰۹۸)ء 


(4) ٦القاموس‏ المحیط) (ص : ۹۹۴) 











وَكَانَ ابو ذَرإِنَ حَدَث بِھّذا قال: َإنْ زغم اف آیي نَڑ. لتق علبع۔ 


خ: ۱۸۲۷ء م: ٤۹]ء‏ 

٦۔ ]٢٥[‏ (اہو ذر) قول: (قال: انیت النبي پچ وعليه ثوب آبیض ...(لتخ) 
اشار بە إلی ثبته وإتقانه قیما یرویه باطلاعہ علی خصوصیات احوالہ َء وکانہ وحي 
إليه قل بذلك في ھذا المنامء فأخبر بە بعد استیفاظہء فذکرہ آبو ذر إشارۃ إِلی ذلك ۔ 

وقولہ: (قلت: وإن زنی وإن سرق) تقدیر الکلام أیدخل الجنة ون زنی؟ والشرط 
حال؛ و(سرق) من باب ضرب یضرب. 

وتولہ: (علی رغم آنف أبي ذر) سا متعلق بہ (یدخل) المقدرہ آو قلت مذاء 
أو حکمت بھذاء والرغم والرضام بالفٹح: التراب؛ ورغم رغماً مثلشة الراء من سمع 
وفتحء وارغم ال انضہ: آلصقے بالرغام؛ ٹم استعمل في الڈل والعجز عن الانتصاب 
والانقیاد علی کرہ؛ وفي الحدیث: (إذا صلی أحدکم فیلزم جبھتہ وآنفہ الأارض حتی 
یخرج منہ الرغم)ء آي: حتی یظھر ذلہ وخضوعہء وفي حدیث آخر: (رغم أنفي اللہ)+ 
آي: ذل وانقادء وحدیث: سجدتي السھو (کانتا ترغیماً للشیطانء أي: إغاظة لہ 
رإذلال فالمعنی ون ذلّ وکرہ أبو ذرء فإنه لما استبعد دخول الجنة مع وجود الزنا 


)١(‏ اخرجہ سلم (٥۷٦)ء‏ والنسائي (۱۲۴۸)ء وأحمد (۳/ ۷۲)۔ 














)١(‏ فتاب الایمان 


والسرقة کأنہ سعی في نفیەہ فالحکم بخلافه وضدہ کان تذلیاً وإکراھا۔ 
واعلم آن ھذا الحدیث وأمثاله تدل علی أن المؤم اِن کان فاسقاً ومرتکباً للکبیرۃ 


دخل الجنة ولم یخلد في النارء ویغفر اللہ لە إِن شاءء أو یعذبه ٹم یدخله الجنةء وهڈا 





هو مذھب أھل السنة والجماعة والأحادیث في ذلك کثیرۃء والأحادیث الدالة علی 


خلاف تؤول عندھم تطیقاً بین الدلائل٠‏ وعلی ھذا کان إجماع السلف من الصحابۃ 





واتابعینء ثم نشات المبتدعۃ من المعتزلة وغیرھمء وقالوا: في ھذا انخلاع عن 
ربقة الدین والملةء وانسلال عن قید الأحکام والشریعةء وإغراء للاس علی ارتکاب 
المعاصي وٹرکھم سدی مھملینء وھہذا خطأ منھمء فإن الوعیدات الواردۂ في شأن 
العصاۃ کافیة في الزجر عن المعاصي وترکھاء فلو شاء یعذبِ علی آدنی معصیة أحقاباء 
وورد: (إن آدنی مدة مکٹ العصاۃ من المؤمنین مدة عمر الدنیا وسیع آلاف سنة)ء 





ئعم وعد المؤمنین بفضله ورحمته الواسعة بالخلاص عن خلود النارہ وأما الأحادیث 
الناطقة بحرمة (من قال: لا إلە إلا اللہ محمد رسول الله صدقاً من قلبہ) علی النار فمؤول 
بحرمة ملودہ فیھاء آو المراد التار التي أعدت للکافرینء وقال بعضھم: إِن هذا کان 
قبل نزول الفرائضی والأوامر والنوامي: ومنھم من قال: إِن المراد ان یقول هذہ الکلمة 
ویژدي حقھا وفریضتھاء وقیل: إذا قالھا عند الندم والتوبة: ھذا في حرمة قائلھا علی 
النار ۔ 





آما دخول الجنة ولو بعصد التعذیب وعدم محلودہ في التار؛ قالمذھب أن مجرد 
عذہ الکلمة إٰذا صدرت خالصة من القلب صدقاء ثم لم یطرأ علیھا ما یضادھا بحصل 
بھا أصل النجاۃ ولو بعد تعذیبء ولیست ھفہ الحالة پسیرۃ سھلة تحصل ٹکل أحد+ 





قلوب أرباب المعاصي قلما تخلو عن استحلال واستحقاق بالمعصية؛ محشوۃ 











(۱) کتاب الڑیمان 





الشّابت قَالَ: فان رو ال و 





۰ 








ہے 


شَهد آَذ لا إلہ إِلاً ال وختۂ لا شرِيكَ لہ وَآَن ُحَمداَعَْلۂ وَرُول وَآَدً 
الله وَرَسُولَه وَا لمت الْقَامَا لی َرَيم وَرُوحٌ ملک 





بالظلمات التي تتطرق بھا الشکوڈ والأوھام المنافیة لحقیقة التصدیق الیقیني الخالص٠‏ 
وإذا حصل التصدیق 





من غیر شائبة شلك ووہم؛ واستضام وثبت؛ ومع ذلك 


ار غلبة شھوة وحمیة وأنضة؛ وأمثال ذلك؛ لم یخَلٌ بأاصل 





صدرت المعصیة ب 
الإیمان؛ ولیس العمل داخلاً فی اصل الإیمان بل في کماله؛ وتمام شعبه وخصاله وإذا 
ثبت أمرہ في النفس الأخیر علی ذلك بظھر تورہ وتندقع ظلمته [التي] طرأت بالمعصیة 
بمغفرۃ من اللہ وتطھیرہ وئقیشه بالصذاب وشفاعة الشافعینء وذلك فضل الله یفسل 
مایشاء: ویحکم ما برید ویغفر لمن یشاء ویعذب من بشاءء وھو العزیز الحکیم؛ 
وھو علی کل شيء قدیر؛ وتمام ھذہ المباحث تطلب من کتب الکلام فتدبر 

۷۔ ]٢[‏ (عبادة بن الصامت) قولہ: (وآأن عیسی عبد الله ورسولے) فِے رد 
علی الیھود والنصاری؛ الاول في الثانيیء والثاني في الاول. 

وقوله: (وابن أمتە) اظاعر أنە رد علی النصاری خاصة وتقریر له؛ قال الطیي!: 
وکذا علی البھود؛ براءۃ لساحت من قذفھم۔ 

وقولہ: (وکلمتہ ألقاھا) سمي عیسی کلمة اللہ لوجودہ بکلمة کمچ من غیر أب؛ 
آو لانہ تکلم في صغرہ 

وفولہ: (وروح مشہ) سعي بالروح لإحیاشه الاموات أو القلوب؛ أو ذو روح 


صدر منە اختراعاً لا بتوسط ما یجري مجری الأصل والمادة له. 





)۱٥۹/۱( 'شرح الطییي؛‎ )١( 

















)١(‏ کتاب الڑیمان 






وَاللَارحَیّء أَذْخَلهُ ا١‏ 





[خ: ۳٣۴٣‏ م: 1۸]ء 


۸۔ [۲۱۷] وَعن عئر 





ُلتْ: أَرَذٹٗ آن اشترط قَالَ: 
وقولہ: (الجنة والنار حق) ذکر للمعاد کالذي قبلە ذکر تلمبدأء والحق الم جو 


صضة مشبھت وإن حمل علی معنی الصدق فھو مصدرمن قبیل رجل 





وقولہ: (أدخلہ الله الجنة) إما ابتداءّ بعفو من آو بشفاعة من رسول: أو بعد تعذیيِه 
بما شاہ۔ 

وقولہ: (علی ما کان عليه من العمل)''' أي : کائتاعلی أئٌ عمل کان عليه من 
صغیرة آو کبیرۃق؛ ولیس في أکثر النسخ (علیہ) فھو محذوف آو (کان) تامة 


۸۔ [۲۷] (عسرو بن العاص) قوئ : (فلأبابعك) [ما بکسر اللام ونصب 





الفعل علی أن اللام بمعنی (كي) و(ان) مقدرةء فالفاء زاشدة؛ آو اللام للتأکید والقاء 
ھي التي یقدر بعدھا (أن)ء آو بفتح اللام الابتدائیةء والفعل مرفوع. 
وقولہ: (تشترط ماذا) (سا) الاستفھامیة لھا صدر الکلام فبقدر (ساذا) قبل 


(تشترط)ء والمذکور عفسر له؛ وقیل 





بت مع (إذا) لم یجب تصدیرھا۔ أو 


حرف الاستفھام مقدر قبل (تشترط) و(ماذا) مع فعلء المحذوف بتداء الکلام: ذکر 








وَالْخُوارج۔ مرقاۂ شفائیج؛ (۱/ ٦٥١١۱‏ 











)١(‏ کتاب الایمان 


ا : ١‏ ما عَِدْتَ یا عَمْری ا اإْسْلاَم يَهَيمٌ تا َانَ قبلَه وَأكَ الٰهجِرۃ تَيْ 
ا کَانَ قبْلَھَاء وَأن الْحَحٌيَهىِم مَا کان قبلَةٍ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. تم: ۲۱۴١‏ 
وَالْحَدِيتَنِ اذ و مَُيْرَةَ قَالَ: دقَالَ َعَالی: اتا اع 
شاو من الشرْكِ؛۔ وَالَخَرْ 
بر إِنْ شَاء اللہ تعَالی۔ 
٭ الفصل الثاني : 

















الوجوہ الثلالة الطیِي'' والوجه الثالث أوجە وألعلف. 


وقولہ: (آن الإسلام یھدم ما قبله) مظلمة کانت أو غیرھاء وأما الھجرۃ والحج 
فیھدمان ما عدا المظالمء ھذا ما عليه الجمھور وقیل: یھدم الحج المظالم ایضاء وقد 
روي في ذلك حدیث سنذکرہ وأقوال العلماء فیە في کتاب الحج؛ والل أعلم . 

وفوله: (وأن الھجرۃ ...إلخ) زیادة علی الجواب لدفع استبعاد عدم الإاسلام 
الذي عو أصل الأصول ما قبلھا بأن ذلك جار فیما ہو فرعہ من الأعمال؛ وقولہ: (آما 
علمت) في معنی (اعلم)ء خرلاازی سے اعلی لھا مت ا سن اث 
یه لکل احدء فافھم ۔ 

الفصل الثاني 
۹۔[۲۸](معاذ) قوله: (یدخلتي الجنة) بالرفع صفة 2 (عمل)؛ وھو الأقوی 


برح الطیي؛ (۱/ )۱٦١‏ 














)١(‏ کتابالایمان 





التَار؛ فَالَّ دلقذ سَألٰتَ عَن اث عَذ 
و نرہ کیا نل 







والاوجە روایة ودرایق وکذا فوله: (یاعدني من التار) 


وقال التورِِشْتي: الجزم فیھا علی جواب الآمر غیر مستقیم روایة ومعنی۔ 
وقولہ: (لقد سالت عن عظیم) في شرح الشیخ: أي یتعسر جوابہہ او عن عظیم 


فعله 

وقوئ : (واإنە لیسیر) أي: جوابه علی الأول: أو فعل علی الثاني. وفقال: 
یرجح الثاني قوله: (تعبد) لأنہ استتاف لیبان ذلك الأمر العظیم ٠‏ 

اقول: بل قولە: (وإِنە لیسیر علی من یسرہ الہ) أیضاً ظاھر في الشاني کما 
لا یخفی۔ " 

وقولہ: (ألا آدلك علی آبواب الخیر): (ألا) بحتمل ان تکون للعرض؛ وآن 
تکون الھمزۃ للاستفھام دخلت علی حرف النفي؛ والثاني مو الظاھر من الأحادیث 
الآخرء لوقوع (بلی) في جوابە؛ إلا أن یکون باعتبار الأاصل؛ لأن أصل العرغی أیضاً 
هو الھمزۃ الداخلة علی لا النافیة۔ 

وفول: (الصوم جنة ۔ ) الظاھر أن المراد بھذہ المذکورات نوافلھاء فإِنه 
لما ذکر الفرائض التي هي الارکان الخمسة الکافیة في دخول الجنة والنجاۃ عن النار+ 
ذکر النوافل التي هي أسباب کمال الخیرات وآبواب مزید البرکات+ فالصوم کالئُرس 
یمنع وصول الخطیئة وصدورھا من الصاتم؛ لمنعہ الشھوات ومداخل الشیطان. 














)١(‏ کتاب الایمان 
کا يِطْیی' المَاء الات و الرَجُلِ 


تتحاق جٹو هن می انت 


عَن المضاجع 








وقولہ: (والصدقة نطفی الخطیئة) الصادرة وإِن کانٹ الحسنات یذھین السیثات 
مطلقاء ولکنہ في الصدقة لوصول نفعھا إلی الغیر أئم وأکمل فخص بہ؛ ثم قولہ: (الصوم 
جنة) یحتمل أن یکون جملة واحدة یتضمن ذکر باب من الخیر؛ وھو الصومء وعلی ھذا 
یقدر لقوله: (وصلاۃ الرجل في جوف اللیل) خبر مثل کذلك: أي : تطفی الخطیئةء 
آو من آبواب الخیرء وأن یکون الصوم خبر مبتدأ محذوف: أي احدھا الصومء وجنة 
خبر لمحذوف آخر أي وھي جنةء وكذلك قول: (والصدقۃ تطفئ)؛ وعلی عذا 
لا حاجة إلی تقدیر خبر لقولہ: (وصلاۃ الرجل)۔ 

وقولہ: (ئم تلا) أيی: لبیان فائدۃ الصلاۃ في جوف اللیل؛ کذا قیلء والأظھر أن 
یکون فضیلة الصدقة والصلاۃ مع لشمول الایة إیاعماء فافھم۔ 

اٹم انتخب من الأمور الدینیة خلاصتھا وأفضلھا وقال: (الا أدلك وأخبرك براس 
الأمر) أي: باصل آمر الدین الذي لا وجود لە بدوئه کالرأس بالنسبة إئی الجسد: وھو 
الإسلام المراد بە عھنا کلمة الشھادۃ التي بحصل بە أصل الدین ۔ 

وقولہ: (وبعمود الأمر) بفشح العین: الذي یحصل به قوۃ وکمال کالعمادة 
بالنسبة إلی البیت؛ وھو الصلاۃ التي تحصل باقامتھا قوة في الدین۔ 

وفوله: (ویذروۃ سنامه) والذروۃ بکسر الذال وضمھا؛: أعلی الشيءء گلذروةۃ 
الجبلء وڑالستام) بفتح السین بالفارسیة : کوھان شتر؛ وھو الجھاد مع الکفار یحصل 














)١(‏ کتاب الایمان 





به علو ورفعة في الدین 

وفول: (قلت: ہلی یا تبي اللہ) لم زادت رغبة السائل وشوقہ إلی استماع ذئٹ 
الأمر العظیم ودرک في عذہ المرب 
زیادة في الإجابة والاقبالء وکذا في الثالة مع تفنن نشأ من کثرۃ الشوق في العیادۂء 





باستماع صفانہ العظیمة: زاد کلمة الإجابة وناداء ٌَ 





وقال: (یا ني الل) مع ما في ھذا العنوان ومعنی الإخبار والرفعة من المناسیةء ٹم 
قال: (آلا آخبرك بملاك ذلك کلہ) وملاك الشيٍء بالکسر والفتح : قوام الشيء ونظامہ: 
وسا پُعتمد علیه فی؛ وفي (مختصر النھایة) للسیوطي”'': الملاك بالکسر والفتح : 
ما یقوم بە الأمر یقال: القلب ملاك الجسدء وفي (القاموس)''': ملا الأمر بالفتج 
ویکسر: قوامہ الذي ٛملك بەء وقال الّورِيشٛتي: أھل اللغة یکسروڈ المیم ویفتحونھا 
والروایة بکسر المیم ۔ 

: (کله) آما تأکید للأمر آر للملاك ۔ 





وقو 
وفولہ: (کف عليك ہذا) اي: لسانك؛ فلا تتکلم ہما یضرك وبما لا یعنیك: 


ولما کان السکوت کف اللسان في الظاھر ضرراً وثقیلاً علی صاحیہ؛ استعملہ بکلمة 
(علی). 





اندر النتبر؛ (۲/ ۹۹۲)ء وعبارۃ السیرطي في امختصرہ* ھي: ۃالملاد بالکسر 
والفٹح: قوام الشيء ونظامہ وما یعتمد عليه فیة . 


(۰ ٢القاموس‏ المحیط (ص : ۸۷۹) 

















)١(‏ کتاب الإیمان 








َقلْتُ: یا تم ار وَإِنَ لَمْوَاِحَدُونَ بَا 
يَا معَاذُا تت۳ و" جو افو اکفوممیوھکیاو مل 


وقوله: (وإنا لمؤاخذوت) یقال : آخذہ ہذنے مؤاخذۃء ولا بقال: واخذہء 
أن یأخذ احد أحداً بذنب ۔ 

وفوله: (ثكلتك) بکسر الکاف: في (القاموس)"': الئکل بالضےم: الموت 
والھلاكء ونقدان الحبیب آو الولدء وئُحوكء وقد تل کفرح فھو ٹاکل وٹکلان؛ 
وھي اکل وڈُکلانڈ قلیلة؛ ونُکول وِنْکلّی ۔ 

وفي (التھایة)'': (لکلنك آمك): أي تََدنْكَ والفُکل: فقد الولدء وامرأة 
ثاکل وِنَكُلَىء ورجل ثاکل وٹکلان: کأنە دعاء عليیه بالموت لسوء فعله أو قول؛ 
والموت یعم کل أحد: فإذن الدعاء عليه کلا دعاء عليه: آو آراد إذا کنت ھکذا قالموت 
خیر لك لثلا تزداد سوءاَء ویجوز کونە مما یجري علی آلسنتھم ولا یراد به الدعاء؛ 
کثربت یداكء وھو الأظھر۔ 

وقال الورِيختی 
یستعملونھا عند التعجب والحث علی التیقظ في الأمور؛ ولا یریدون بھا الوقوع 
ولا الدعاء علی المخاطب بھاء لکنھم آخرجوھاعن أصلھا للتاکید مرۃء وللتعمجب 
والاستحسان تارۃء وللڑنکار والتعظیم أخری؛ وقد جاء وانکلیاہ وھو إما مصدر 
واللام مکسورة؛ وإِما صفة واللام مفتوحة؛ وجاء والکل أمیاہ بضم ثاء وسکون کاف 
ویفتحھما۔ 





والمڑا: 








ثٹکلنه أسە؛ وقتلته السیولء وقاتله اللہ ونظائرھا کلمات 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۸۹۰)ء 
)٢(‏ دالبھایتہ (۱/ ۲۱۷)۔ 








)١(‏ کتاب الڑیمان 








وََل یب الس في ار عَلى وُجُومِهم َو عَلی مََاء 


وقولہ: (وھل یکب الناس): (یکب) ہفتح الباء وضم الکاف مضارع کبە ہمعتی 








صرعه وأسقطه: وأکبٌ من الإفعال بمعنی سقط؛ فمجردہ متعد ومزیدہ لازم: علی 
عکس المعھود في الإفعال؛ وھذا ہو المشھورء وفي (القاموس):": کب : قُلَ 
وصرعہ؛ کاکمہ؛ وکبکیە فاکب: وھو لازم متعد: وأْکبْ عليه: 





بل ولزم انتھی, 

وقوله: (أو علی مناخرعم) شك من الراری: وھو جمع منخر بفتح المیم وکسر 
خاء وفتجھا!: ثقبة الأئف: والمراد هھتا الأئف نفضےء کذا في شرح الشیخ(٣‏ 

وفي (الٹھایة)'": أحذ بنْخرۃ الصبي: أی: بالشہہ ونخرتا الائف: ثقباء: 
والّكْرَۃ بالحرکة : مقدم الأئف: والمنخر وائمنخران أیضا ثقبا 'لأائف: انٹھی۔ 

وقال الگرماني!*: المتخر بفتح المیم وکسر خحاء؛ وقد نکسر میمه اتباعاً للخاء٠‏ 
وفي (القاموس)*: تح 






وبکرھ' وضمھما: وکمجلس ومْلمُولِ: الائۂ 





خَرقہء آو ما ہین المتخرین: آو آرنتہ: انتھی۔ 


وقد جاء في الحدیث: (أتي السکران في رمضان: فقال: للمنخر 





)٦۴۲ ااثقاموس المحیط٤ (ص ؛‎ )١( 





)٢(‏ انظر: امرقاة1 
(۴) اھاب 
٤‏ شرح الطیبي؛ (۱۰۸/۹) 

)٥٤٤ االقاموس المحیطۂ (ص؛‎ )٥( 


)۲٥٢۵/۱( تیج؛‎ 





۴۲۷/۸) 








() فی الاصل: امملوكہ 
(۷) انظر: الس الکبریە للِيھفي (۸/ ۴۲۱)ء و مصنف عید الرزف 


التصویب من االقاموس۸ 
(۱۳۵۵۷). 














)١(‏ کتاب الإیمان 








إِلأَ حَصَائِ اَلَيِكهھم. رَوَاۂأَحْمَهُ وا 


ت؛ ٦٦٦۲ء‏ جہ: ۳۹1۹]ء 





0 مَاجُه. (حم: ۱۲۴۱/۰ 





۰-[۲۹] وَهَْ اي أَمَاَة قَالَ: َال رَسُول اللہ قا: دم اَحَبَ لِلٍّ 
ََتَن لی وی لی وَتَمللّہ؛ فَقَه اتل الإیمَاك.. راہ او داد 
[ہ: 41۸0]ء 
کبە الله لمنخریە؛ وجاء: لما خلق الله إبلیس نخرہ والنخر صوت الأئف؛ وبالجملة 
المراد هھنا السقوط والدخول قي النار علی وجوعھمء ولما کان الأئف أرفع اجزاء 
الوجوہ ویقع السقوط عليه أولا نسپ إلی. 

و(الحصائد) جمع حصیدۃء والحصد: قطع الزرع؛ شبه إطلاق المتکلم لسائه 
ہما یقتضیے الطیع من الکلام من غیر تمییز بین الخیر والشر ما یعني وما لا بعني بفعل 
الحاصد الذي لا یمیز ہین شوكکة وزرع؛ وھذا باعتبار الأغلب: فان اکٹر ما بقع الإنسان 
في البلاء من جھة اللسانء وذکر اّورِيِشٔتي أنە ذکر في بعض الروایات (حصاد آلسنتھم) 
وذھب في معناہ إلی حصاد اللسان وھي رزائتہء قال : وذلك لیس بشيء لأنہ بخائف 
روایة الجمھورء والظاھر أن بعض الکلمة سقط عن الکاتب علی ما وجد في النسخةء 
انتھی ۔ ولقد غیع هذا الراوي وحرم عن إدراك بلاغة عذہ الاستعارۃ اللطیفة البلیغة 
الصادرۃ من آفصح فصحاء العرب والعجم قلا: فھذہ الروایة مما لا ینبغي أن تروی 
ونسمع۔ واللہ أعلم. 

۰۔-۔[۹٢]‏ (ابو آمامة) قولہ: (من أحب ف٠‏ وابغض ل؛ واعطی لل؛ ومتع 
ش؛ فقد استکمل الإیمان) یعني من کان جمیع أفعالہ لوجہ اللہ لا لحظ نفسه ومیل إلی 
ما سوی الله ورضاہ سبحائہ؛ فد جعل إیمانے کاملاً تاگاء وھذا توحید الإاخلاص 








۱۔ [۴۰] وَرَوَاہ الترملِ 
٢فقد‏ اسْتکَمّل ِِمَانڈ. (ت: .)۲٠٠٢‏ 

]۴١٣[-٣۲‏ وَعَنْ ابی در قَالَ: قَالَ رَسُول اف ٢:‏ أَنْضَلْ الأَعَالِ 
لخب فِي اللہ وَاَْعْض فِي اللہ . رَوا او داود. (ہ: ۲٦٤٤٤‏ 

۳۔ ]۳٣[‏ وَعَن اَبِي مُرَيرَۃَقَالَ: قَال رشول اللہ چ: ٣مم‏ مَنْ 
لم الْمْْلِمُود مِنْ لِسَازِ وی ان 
وتجرید الذي لا یتیسر إلا لعل من الصدیقینء رزقتا اللہ واستکمل وأکمل وکہإ 


ہمعنی آئم وجمل۔ 

















۹۔ ]٥٣[‏ (معاذ بن أنس) قول: (مع تقدیم وتأخیر) لفظ (المصایح) مو 
الاول. 

۳۔ [۳۱] (آبو ذر) قولہ: (أفضل الأعمال!'' الحب في اللہ والیغض في ال۵) 
معناء معنی حدیث أبي أمامةء و(في) أجلیة بمعنی اللام کفولھم: (عذبت امرأة فی 
ھرۃ)اک وقولھم: المتفکر في معرفة اللہ+ ونحو ذلك؛ وأمثال ھذہ الأحادیث من جوامع 
الکلم التي تجمع معنی الڑسلام والإیمان والإحسانء ویتضمن أحکام الشریعة وآداب 


الطرب 





وآسرار الحقیقة 


-٣‏ [۴۲] (ابو عریرة) قولہ: (المسلم من سلم المسلمون من لسائە ویدہ) 





)۲۲٢٢( أخرجہ البخاري (٣٦۳۲)ء ومسلم‎ )٢( 








)٥١‏ کتاب الإیمان 


وَالْمُؤمِنْمَنْ أَبنه النَسْ عَلَی 


[ت: ۹٢٦۲ء‏ س: ۹۹۰٦]۔‏ 
اک 





7 


وقد سبق بیالە في حدیث عبدال بن عمرو' 

وقولہ: (والمؤمن من آمنە الناس علی دمائھم وأموالھم!' أَِنْ کفرح أمنةء 
فان آمنء آي: لم یخافوہ علی آموالھم وأنفسھم؛ والأعراض جعلھا داخلة في اندماء 
بکمال تعلقھا بنفس الإنسان کاٹھا جزؤہ: ٹم ظاھر سیاق الکلام یوھم ہمغایرة الإیمان 
تأکید 





والإسلام والمؤمن والمسلم ومغایرۃ أحکامھما ولکتھما واحد؛ والفقر 
وتقریر للاولی: ورتب من سلم علی المسلم ومن أمنه علی المؤمن رعایة لنمطابقة فی 
مادة الاشتقاق تفتتاً غیر أأنە اقتصر في اثاني علی مأثم الید علی ما ہو الظامر اکتفاءٗ: 
أو لأن آفة اللسان ظاعرة شائعة لا حا 





لی تکرارھاء بخلاف آفة الید قإِنھا مفتقرۃ 


' 


لی الییان والتقریر ھکذا وجھه الطیبي'” 






ویمکن ان یقال: الإیسان من حیث إنے فعل القلب أکمل من الإسلام ومو 
الانقیاد فی انظاھر: والامن ایضاً أتم وأقوی من السلامة؛ فإٰن السلامة ان لا ہصیب 


منہ ضرر وآفة مع توھم حصولہ واحتمالہہ والآمن أن لا بیقی التوعم والاحتمال أبضاء 


سو قيیرۃ فی الین . ٥مرقاۃ‏ المفاتیح: (۱/ ۱۰۷۔ ۱۰۸)۔ 
(۳) 'شرح الطیبي؟ (۱۷۱/۱)ء 














)١(‏ کتاب الإیمان 


٤۔ ]٣۳[‏ وَرَادَا 





ا: وَالْمُجَاجِدُ 
کاھ 


مَنْ جَامَد تْسَه فِي طَاعَةٍ اش وَالْمُهَاجچر مَنْ حَجَر الْحَطَابَا واللتوبٌ؛۔ 


[ھب: 4٦٥]ء‏ 





ہہ ہر 
رَسول الچ إلاً قَال:... 





٤۔‏ [۳۴] (فضانة) ٹول : (والمجاعد من جاعد نف)''' أي المجامد 
الحقیقي الذي یتبغي أن یسمی مجامدا من حاربِ تفسه لکونھا أعدی الأعداء وملازماً 
للشخص دائما یه کیدھاء ویدق درکه ویصعب علاجہ 

وتولہ: (المھاجر من ھجر الخطایا والذلوب) لن المقصود من اٹھجرۃ التمکن 
من الطاعات بلا مزاحمة الأغیار؛ وتشوش القلب بمصاحبة الأشرارء غفي الحقیقشة 





اٹھجرۃ ترك الڈنوب والخطایاء فمن هو في الوطن تارك الخطایا والمائم فھو مھاجر 
حقیقةء ومن حرج منه ولم یٹرك الذنوب قلا ھجرۃ لے نافعةء فالمھاجر الحقیقي من 


مجر الخطایا والڈنوب+ وقد مر فی حدیث عبدالل بن عمرو!؟ 





٣ث۔[٣۳]‏ (أئس) قوف : (قلما خطینا) (ما) مصدریة؛ والفعل بتأریل 
المصدر فاعل (قلٌ) أيی: خطیلہء أو کائةء فیکون (قلما) بمعنی (ما) الثافیةء ویحتمل 
ان یکون (ما) عبارۃ عن زمان موصوئة أر موصوفةء والعائد محذوفء وأما إِن کانت 
مقحمة کما قال الطیبي'' فلعل الفعل مژول بالمصدر؛ آو منزل منزلته لیکون فاعل 


(قل)ء فتدبر 


.)٦١۸/۱( إِذْھُو الْچھَا الأََزڑ رََْشَاً بن الٰچھَاڈ الأَسْمر مرقاۃ العفاتیح:‎ )١( 
ء)٦( انظر: الحدیث‎ )٢( 
اش الطیيی؛ (۱/ ۱۷۲)۔‎ )۴( 











(۱) کتاب لایمان 


٥ل‏ إِيمَانَ لِمَیْ لأَأََاَة لہ وَلاً جِينَ لِمَنْ لا عَهْدَ ل٢‏ . رَوَاه لقن ففي 

شع الإيمَانِا. ہب: .]٦١۸۶‏ 

٭ الفصل الثالٹ : 
۲٦۔[٣٥]‏ عَنْ 






الضّایتِ قَالَ: سَمعُتٗ رَسُول ار بِقول: 
همَنْ هد أن لا إِله إلا ال 
رَوَاهُ مُسلم۔ [م: ۲۸ء ۲۹]۔ 

۷۔ ]٣٣[‏ وَعَنْ عُنْمَان لہ فَالَ: فَالَ رَسُولٌ اللہ ق8 : همَنْ مَاتَ وَهُوَّ 
تنم اللہ إل شحف الَْنَة. روڈ کلم (ر: ٦۷‏ 

وقولہ: (لا إیمان لمن لا أمائة لەء ولا دین لمن لا عھد لە) إِن آرید بالأمانة 
المعنی المتعارف من حفظ أموال الناس ومجالسھم مثلاّء وبالعھد ما جری بینھم من 
میشاق؛ فھذا تخلیظ وحث علی محافظتھماء والمتفي هو الإہمان الکامل۔ وإن أرید 
التکائیف الشرعیة والعھد الذي أخذہ اللہ من عہادہ بأداء حقوق ربوبیت والانقیاد لأحکام: 
فحیث بشتمل ذلك الدین والإیمان کلە أصولاً وفروعاً فلا إشکال في هذا اللغي؛ ویکون 
في الکلام تکربر أو تاکید أو تقربر ویحتمل اُن نکون الأمانة محمولة علی المعنی 
الاعم؛ والعھد علی الآخص: فیکون تخصیصا بعد تعمیمء فتدبر۔ 

الفصل الثالٹ 


٦۔ ]۳٣٥[‏ (عبادة بن الصامت) قوله: (حرم ال عليه انار) قد مر تأویلہ'''۔ 


مُحَمَدآ رَشُود افر: حَرَم الله عَلبْہِ 








۷۔ ]۳٦٣[‏ (عثمان) قولہ: (من مات وھو یعلم آنه لا إله الا ال) بأن لم یطرآ 


)۲٢( انظر: الحدیث‎ )١( 














)١(‏ کتاب الإیمان 





م۳۸ -[۴۷] وَعَنْ جابر قَالَ : َال رَسُول اشرڑا: 
ان لج کرت لات ایوہ كَ: فسَیْ مات پ 
لان و ات 


ٹڈ باف شا 









قلبے ما یضادہء بو ا مو وو 
خاصةء فافھم: ثم عذا الحدیث ظاھر في أن الإیمان هو التصدیق نقط 


۸۔ [۳۷] (جابر) قول: اثنتان) أي: خصلتان؛ وھما الإاشراك وعدم 
الإشراك؛ بعني الکفر والإیمان . 

وقولہ: (موجیتان) أي : الجنة والنار بحکم الله ووعدہ ووعیدہ. 

۹۔ [۳۴۸] (ابو عریرة) قوله: (في نفر) في (النھایة)''؟: النفر: رھط الإنسان 
وعشیرتے؛ وھو اسم جمع یقع علی جماعة من الرجال خاصة من ثلاشة إلی عشرةۃ+ 
ولا واحد له من لفظہء انتھی۔ وقد یستعمل بمعنی القوم والجماعة من الجن والإنس۔ 

وقولہ: (من ہین اظھرنا) أي من بینناء والأظھر جمع ظھر مقحم للتاکید ومئله 
ظھرینا وظھرانینا بفٹح الئونء ووجھە أن من کان بین قوم کان بین آظھرهم؛ لان ظھر 
کل واحد منھم یکون في جانب عنەء وتوضیحہ ما قال في (الٹھایة)!" في حدیث: 
(فأقاموا ہین ظھرانیھم وبین أظھرہم) أي : آقاموا بینھم علی سبیل الاستظھار والاستناد 


.)۹۴ االٹھایة (ہ/‎ )١( 
۔)۱٦٦/7۳( :ایت‎ )۷( 














)١(‏ کتاب الایمان 








ُفَمَ ذونتاء وَقرغ, لَقنْنَاء لَكُنْت ول مَنْ فََغَء نَخَرَجْتُ 
اي رشول اشر وف حَتّی آتْٹ خائطا لِلاَّصَار لِيِي النجَارِء 00 


إلیھم: وزیدت الف ونون مفتوحة تأکیداء ومعناہ ان ظھراًمنھم قدامہ وظھرا منھم ورام 
فھو مکتوف من جانبيە ومن جوانبە إذا قیل: بسن أظھرہم؛ ثم کٹر حتی استعمل في 
الإقامة بین القوم مطلقاً۔ 

وقولہ: (آن یقتطع دوننا) في (الصراح)”؟: الاقتطاع پارہ أز چیزي جدا کردن؛ 
وئی (النھار اي یؤخذ ویتفرد به: قال النووي'”: أآي یصاب بمکروہ من عدوہ؛ 
ومنہ آبا حزم آحڈرہم أن بقتطعوك : أي: لا یرونك منفردا فیطمعوا في فتلك فیقتلوك: 
فالمعنی: خشینا أن یصاب بمکروہ من عدو آو غیرہ حال کونے دونناء أي: متجاوزاً 
عنا۔ 








وقولہ: (وفزعنا) لعل الخشیة في الباطنء والفزع ظھور آثارما في الظامر کما 
: قول أبي ھریرۃ ظل: (فکنت أول من فزع)ء فافیم۔ 





وقولہ: (حتی أتیت حائطا) المراد بالحاشط الہستان من النخیل إذا کان علیے 
حائط: وھو الجدار؛ وجمعء الحوائط: واصله من الإحاطةء في (القاموس)9: 
الحائط: الجدار والبستان ۔ 
)١(‏ ؛الصراح: )۴۲٢(‏ 
)٢(‏ دالتھایٹ ٤٥0‏ / ۸۲)۔ 
تید اشرح صحیح مسلم؛ (۱/ )۲۳٣۵‏ 
)٤(‏ اخرج سلم (۳۱)۔ 
)٥(‏ االقاموس المحیط؛ (ص ؛ ٦٦٦)۔‏ 














)١(‏ کتاب الایمان: 








َذْخُلٌ فِي جَوْفِ حَائطِ مِنْ 


لی رَسُولِ الل قَل 





ثزث بِِحَل آجڈ 1ە 5با" فَنَم اَجذ 
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وقولہ: (ھل اجد لە بابا) أي : مفتوحاء ویجوز آن لا یکون دورانه حول الحائط 
کل بل دار بعض أطرافه ولم یجد بابە: والظاھر ان خروج لم یکن من الطریق 
الذي دخل بە؛ بل من بابە الذي وجدہ بعد الدخول: وال أعلم؛ ولعلہ ٹ أغلق بابہ 
بعد دخوله وسد طریقہ۔ 

وقولہ: (فإذا ربیع) الربیع: الجدول والٹھر الصغیر۔ 

وقولہ: (من ہٹر حارجة) بتنوین فیھما موصوف وصفۃ: ویتنوین (یٹر) وبھاء 
الضمیر في (خارجہ) برجم إلی الحائط أي: بئر في موضع خارج الحائط؛ وبإضافة 
(بٹر) لی (خارجة) بتاء تأئیث اسم رجلە والوجھ الاو أظھرہ وقیل: هو المشھور 
والیٹر یؤنٹ؛ کذا في (القاموس)'ء ٹم الظاھر أن المراد بالبئر ھھنا معناھا المعروف 
لا البستان کما قیل۔ 

نعم قد تطلق البئر علی البستان لکونھا فیە؛ کبئر بضاعةء وھي بستان۔ 

وقوله: (فاحفزت) بالزايء أي: تضاممت لیسعتي المدخلٌء في (القاموس)!": 
احتفز: تضاعٌ في سجودہ وجلوسە؛ واستوی جالساً علی ورکیە٭ وفي (الصراح)9؟: 
احتفاز برسرپائ نشستن وخویشتن درچیدن: وفي حدیث علي ظلل: (إذا صلت المرأة 
00 ائرتن لہ (ف ۷۷۸ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ٤۷٦)ء‏ 
(۳) ١االصراح؛‏ (ص: ٢۲۲)۔‏ 








)١(‏ کتاب الایمان 








فلتحتفز إإذا جلست وإذا سجدت)'ء وفي حدیث الأححف؛: کان یوسع لمن آتاہ: فذا 


لم یجد متسعاً تحفز لە تحفزاأء مذاء وآما روایة الراء فلیس لە معتی ظاھر عناسب 






للمقام: والصواب هو الررایة بالزاي کذا قالوا 


وقولہ: (آبو عریرۃ) أيی: ألت أہو ھریرۃ؟ علی طریق الاستفھام للتعجب؛ لکون 
الطربق مسدوداً فاستغرب 

وقولہ: (اعطاني نعليه) کما هو العادة في أعطاء شيء مما یعرف به ألە آرسلہ+ 
ولعلہ لم یکن شيء آخر عندہ سواھماء وقد ذکر الطیبي'” في نخصیص التعلین نکات 
ماسبة لا تخلوعن خفاء ول أعلم ولعلہ و لما شاہد منھم کمال المحبة والإخلاص 
من فزعھم بادنی مفارفة وتوحشھم بذلك ؛ عطف علیھم وتوجء إلی جتاب القداس 
لاستجلاب الرحمة ثھم: فأوحي بذتك . 

وقولہ: (فمن لقيك ....إلخ) حاصل المعنی اخبرھم بأن من شہھد بے مستیقناً 
دخل الجنة قافھم, 






)۲۰۷٢( أُخرج تنحوہ عہد الرزاقی في 7مصنفہ‎ )١( 


)۱۷۵ /1( ؛شرح الطي؛‎ )٢( 











(۱) کتابالایمان 





وقوله: (فکان أول من لقیست عمر) الظاھر برفع أول ونصب عمر؛ ویجوز 
المکس 

وقول : (فخررت لاستي) بکسر الھمزۃ وسکون السین أی: سقطت علی 
مقعدي: واللام بمعنی (علی). 

وفولے: (فقال: ارجع) کان عمر شللہ عالما من عشد النبي اَل أن هذا بشارۃ 
تطییباً لقلوبھم٠‏ وأنھم لو سمعوا یتکلواء وأن الأمر لم یکن للیجاب؛ وَلذا خلاھم 
رسول اللہ آخرا فافھم۔ 

وقولہ: (فاجھشت بالبکاء) في (القاموس)": جھش إليه کسمع ومنع جھشاً 
وجھوشا وجھشانا: فزع إلیه وھو یرید البکاءء کالصبي یفزع إلی مہ کأجھش؛ ولما 
کان في الحدیث ذکر البکاء کان في الجھش تجرید+ ومنە حدیث : (أصابنا عطش 
فجھشنا لی رسول اللہ 4" . 


وقول: (ركبٹي عمر) أي علا علیٌ عادیاً. في (القاموس۳۷: رکب 





۔)٥٥٥ ا الفاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
آخخرجہ احمد في (مسندہ٤ (۳/ ٣٦۳)ء والبیھقي في ؛الدلائل؛ (۲۲۰۸)ء‎ )٢( 
االقاموس المحیط٤ (عی: ۹۸)ء‎ )۴( 











)١(‏ خکتاب الایمان 





آذ یل الا عَّھاء نيرت َقَانَ 
وَاهُ مُسلم. [(م: .]٦٢‏ 

ڈٹ بن جَبلٍ قَنَ: قَالَ إِي رَسُول اشئلا: تتَفَاتِیخْ 
لا اف ٭ وَوَاهُلَحْمد. (حم: /٥‏ ٢٤۲)۔‏ 









وفول : (علی أشري) بکسر الھسزۃ وسکون المثلشةء ویروی بفتحتینء أي 
فنظرت فإتا مو علی عقبي 

وقوله: (بابي انت وامي) أي: آنت مفڈی بابي واميء وابي وأمي فدكء غداہ 
یفدبه فداء وقیق ویفتجء فی َه وفاقاء: أعطی شبتاً فانقذہ والفداء ککساءء 
وک (علی) و(إلی): والفدیة : ذلك المعطی؛ وفاداہ بنفسه وفداہ: إذا قال لە: جملت 
فداك۔ 

وقولہ: (فلا تفعل) دعاء ونضرع من عمر عللہ إلی حضرت أُن لا بفعل لما ر٘ی 
من المصلحة ۔ 

٠٤‏ ۔ [۴۹] (معاذ بن جبل) قولە: (مفاتیح الجنة شہادة أن لا إله إِلا اللہ) لعل 
جمع العفاتیح باعتبار المواد وأفراد المؤمنینء أو الجناتء أو درجاتھا ومنازلھاء أو 

















جعل کل جزہ منھا مفتاحاً مبالغة. 
]٥٤[-٢‏ (عثمان) قول: (حین توفي) بصیغة المجھسول من التوفي+ 


توفاہ اللہ وقبض روحہہ والوفاة الموت؛ کذا في (القاموس)ء وحقیقة التوفي استیفاء 





ایی يک 14اسجدۃ: ۲١۱‏ أي: بسوفي عددکم ویسترفي 
ئفوسکم لا یئرک منھا شیئاء والتفعل بمعنی الاستفعال يأتي کثیراء کتنقصه واستنقصہ 


وتعجلتہ واستعجلتہ: کذا قال البیضاوی؛ وعلی صیقة المجھول جاءت القر 





الیم 
في قوله تعانی: وا کم ٥1ایفر:‏ ٣۳٥1ء‏ وقری* (یتوفون) بصیفة المعلوم؛ 
أي: یستوفون آجالھم: قیل: وعو قراءة علي چ. 

وقولہ: (حزنوا عليہ) حزن کفرح بصیغة المعلوم لازم بمعنی اندوھگین شدت؛ 





حزن وحزین لختان منه: وکتصر متعد بقال: حزنہ وأحزنہ: جعله حزبناء فھو محزونء 
وحزن بسکون الزای مصدرء ویجيء بمعنی الأرضر الوعرة؛ والحزن بالضم ویفتحتین 
بٹان مصدرین من کلا البابین ۔ 





اسمان بمعنی (اندوہ) خلاف ائسرورء وی 
وقولہ: (یوسوس) الوسوسة: حدیث النفس والشیطان ہما لا نفع فیە ولا خیر؛ 


کالوسواس بالکسرء والاسم بالفتجء کذا في (القاموس)'"'ء و(وسوس) لازمء أي 





() االقاموس المحیط4 (ص: ٦٦٤۳١‏ 


( ا القاموس المحیط٥‏ (ص؛ )۵۳٦‏ 








() کقالایمان 


اَل می 





وقع فی الوسوسة. 

فقوله: (یوسوس) بکسر الواو الثائیةء أي: یقع في الوسوسةء والفتح لحن۔ 

وقولہ: (مر علي عمر وسلم) عرف ذلك بعد الإفاقة وتحقیق الحکایة فاشتکی 
عمرء لعل الشکایة لأجل فوات ھذا الواجب من عثسان شلچہ؛ وھو رد السلام؛ أو 
لأجل قوات برکة دعائہ 

وفولہ : (قلت: ما فعلت) أي ما ترکت رد السلام عليهء عبر بالفعل إشارۃ بأنه 
لم یقع ذلك منە باختیارہ لیکون قعلاً صادراً منہ یاخذ عليهء و یقال: إن الترك أیضاً 
فعل؛ فائھم 

وفولہ: (صدق عثمان) وکیف یصدر ذلك منہ مع شعورہ: ثم خاطب عثمان 6چ 
وقال: قد شغلك عن ذلك أمر عظیم نشأ من وفاة رسول ال إَِء ویحتمل أن یئم الکلام 
ب (صدق)؛ والضمیر فیە ل (عمر)ء ویکون عثمان لچ منادی بحذف حرف النداءء 
وذلك وجہ: وال آعلم۔ 











)١(‏ کتابالایمان 





رَوَاهُأُحمد . لحم: ١/١]۔‏ 


وقولہ: (ما نجاۃ ھذا الأمر) قال الطیبي”؟: یجوز أن یکون المراد بالأمر ما عليه 
المؤمنون من الدینء أي: نسأله عما یتخلص بە من النارء وأن یراد بە ما عليه الناس 
من غرور الشیطان وحب الدنیا والتھالك فیھا والرکون لی شھواتھا ورکوب المعاصي 
وتبعاتھاء أي: نسأله عن نجاۃ ھذا الآمر الھائل+ وھذہ الکلمة سبب النجاۃ من النارء 
والنجاۃ من الغفلة وصداء القلبء ولھذا التزسمه السائرون إلی اللہ العارفون بہء انتھی 
ملخصاً. 

ویتوجه علی الوج الأول ان عثمان ظللہ هو الذي روی الحدیث الذي في الفصل 
السابق من حدیث مسلم؛ وھو: (من مات وھو یعلم أن لا إلے إلا ا دخل الجنة)ء 
فکیف یصح قولہ: (توفی اللہ تعالی نبیه يك قبل أن نساله عن نجاۃ ھذا الأمر)؟ اللھم 
إلا أن یقال: إنه نسي الحدیث لما دہش من المصییة والحیرۃء هذا والصواب ان یقال: 
إِن المراد النجاۃ عن حدیث النفس ووسواس الشیطان کما جاء في روایة محمد بن 
جبیر: أن عمر مر علی عثسان فسلّم عليہء فلم یرڈ علیيهء فدخل علی أبي بکر شلھ 
فاشتکی ذلك إلیہء فقال آبو بکر طلنہ: ما منعحك أن ترد علی أخحیك السلام؟ قال: واللہ 
ما سمعتہ وآنا احدث نفسي: قال أبو بکر ظچہ: فماذا تحدث نفسك؟ قال: خلا بي 
الشیطانء فجعل یلقي في نفسي أشیاء ما أحب آئي تکلمت بھا وأن لي ماعلی الأرض* 
قلت في نفسي حین ألقي الشیطان ذلك: یا لیتني سألت رسول اللہ پچ : ما بنجینا من 





)١(‏ 'شر الطیي؛ (۱۷۸/۱)۔ 





)١(‏ کتاب الإیمان 








ذا الحدیث الذي یلقي الشیطان في آنفسنا؟ قال أبو یکر غلل : فإني والل لقد اشتکیت 
إلی رسول اللہ وسألته: ما الذي ینجینا من ھذا الحدیث الذي یلقي الشیطان في أنفستا؟ 
فقال رسول ال ل2 : (ینجیکم من ذلك أن تقولوا مثل الذي أمرت بە عمي عند الموت 
فلم یفعمل): رواہ یو یعلی في (مسندہ)۔ 

قال البوصیري في (زوائد العشرۃ)': سندہ حسن؛ کذا في (جمع الجوائع) 
للسیوطي؛ وذکر شیخ شیوخنا ابن حجر المکي في شرح قوله (کاد بعضھم یوسوس) 
أي: یقع في نفسه انقضاء ھذا الدین وانطفاء أنوارہ 

٢‏ ۔ ]٦١٤[‏ (المقداہ) قوله: (لا بیقی علی ظھر الأرض بیت مدر ولا وبر)؛ 
في (القاموس)!: المدر محرکۂ : قطع الطین الیابس؛ واحدته بھاء: والحجارۃ 
والبدارۃ إِتباعٌ٠‏ وني (مجمع البحار)'“: المدر بفتح میم ودال: الطین المجتمع 
الصلب؛ والوبر محرکكة: صوف الإبل والأرانب ونحوھاء والجمع آوبار؛ والمراد 
ببیت المدر : المدن والقری؛ مدرۃ الرجل: بلات؛ وفي الحدیث: (اما إن العمرۃ 





() الغرض من السؤال ما یرد وساوس القلب؛ ولذا تری الصوفیة اخترعوا الأذکار المتضمنۂ علی 
کلمۃ التوحید ارہ الوساوس وصفاء القلب٠‏ فَھذا الحدیث من سمدلاتھمء کا في ؛النقریر* 

( سد أيي یعلی؛ (۱۴۴)۔ 

(۳) ؛إتحاف الخیرة المھرةہ (۱/ ۳) وفیه: ھذا إستاد فیە مقالء إلا أن التحسین کما ذکرہ المصف 
ہو من اجمع الجوامعم؟ للسبوطي (۱۷۴۸۵٦)۔‏ 

ء)44٤ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٤( 

(۵) دمجمع بحار الانوار؛ )٦۷۰ /٤(‏ 














)١(‏ کتاب الایمان 





من مدرکم) اي: بلدکم؛ یقضول: من أراد العمرۃ ابندا لھا سفراً جدیدآمن منزل من 


غیر سفر الحج وھو مستحب لا راجب. 

وببیت الوبر البوادي؛ لأنھم یسکنون فیھا في الخیامء وھي من الوبر غالبا 

وقولہ: (إلا أدخلہ) أي: أدخل الہ حذف للعلم ودلالة السیاق؛ وقد ذکر قي 
بعض النسخ صریحاء والضمیر المنصوب الراجع إلی البیت ظرف بتقدیر (في) وإِن 
کان مکاناً محدودا لکونہ بعد دخلت ۔ 

وقول: (بسز عزیز) أي : ملتبسة بعز شخص یعرّہ الله بہاء بن یختار تلك 
الکلمة ویؤمن بھاء رملتبسة بذل ذلیل؛ أي: شخص بل الله بھاء بأن لم یژمن 

وفولہ: (إما یعزھم الل) بیان وتفصیل لدخول الکلمة کل بیٹ بعز وذل: فبالعز 
بان جعلھم اھلھاء وبائذل بأن یدینوا ویتقادوا الکلمة ویقیلوا الجزیةء فتدخل الکلمة 
في الکل ویکوت الدین کله ٭ ویکون غالبا علی جمیع الأدیان طوعاً وکرھا۔ 


٤٣۔ ]٣٤[‏ (وھب بن منبه) قوله: (لە آسنان)"'' کئی بھا عن الأعمال الصالحة 





و القَلِْي. ذَالفْراز بالنسَانِ 

















٤ 1‏ 7- ۹ء 

]٤٤[- ٤‏ وع لس اق رس رشول اف وا : تا الإيثَانٔ؟۔۔ 
وآرکان الإسلامء وفیە حث وترغیب علی العمل وإِن لم یکن جزءأ من اصل حقیقة 
الإیمانء فإن دخول الجنة مع السابقین والفوز بالدرجات والمراتب الرفیعة لا یکوڈ إلا 
بالأعمال؛ وإن جاز أن بحصل أصل النجاۃ من خلود النار بالعفو والمغفرۃ, 

وقوله: (رواہ البخاري في ترجمة باب) علی جھة التعلیق ؛ وتعلیقات البخاری 
کلھا متصلة صحیحةء لا سیما إذا ڈکرٹ لا بصیفة التعریض کما علم في اصول 
الحدیثء وقد مر في المقدعة. 

٠صلخا صریرۃ) فول: (إذا احسن احدکم اإسلاف) أي‎ وبا(]٦٤[-‎ ٤ 
والإحسان ضد الإساءةء وفي (القاموس)'': الضعف بالکسر مثل الشيء؛ وضعفاء‎ 
أو الضعف: المثل إِلی ما زادہ ویقال: لك ضعفە یریدون مثليه وثلائة أمثالہ؛‎ 





لأنه زیادۃ غیر محصورۃ 
]٤٤[- ٤٥‏ (آہو أمامة) فولہ: (ما الژیمان) أی: علامة صحتہ وصدقہ. 
أبو قو ایمان) أي 


)۷۱۵ : المحیطۂ (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(ا) کٹاوالایمان 


: فِٰ٥َا‏ سَرَنكَ حَسَکْكَ وَ 





سَبتتّكَ فَآنتَ موقر یپ 

وقولہ: (قال: إٰذا سرتك حسنتك . ..إلخ) فإِن ذلك علامۃ وجود التصدیق 
والیقین بالقه وأحکامے والیوم الآخر وجزاء الأعمالء ومن مواضع الیقین الذي یجب 
أن بتیقن العبد ب جزاء الأعمالء وھو أن یعلم یقینا أن لکل عمل بعمله جزاء خیراً 
کان آو شرا 

قال شیختا قدوۃ آرہاب الصحو وائتمکین الشیخ عبد الوهاب المکي المتقي في 
(کتاب الحبل المتین في تقویة الیقین): کل ما أخبر به رسول اللہ پل یجب یە الیقین 
وھو مع کثرتہ وبلوغہ إلی حد لا یحصی: یرجع إلی أربعة مواضع 

اأحدھا: التوحید؛ بأن یعلم ان کل ما یقع في العالم نما هو بقدرۃ الباري نمائی 
وإرادتہ وھو الضار والنافعء والمعطي والمائعء وفائدته عدم الاستناد والالتفات إلی 
ما سوی الحق سبحانہ۔ 

وانیھا: التوکل والئقة بضمانیة الحق تعالی رزق العباد؛ وفائدتے الإجمال في, 
الطلب مع ترك الأسف علی ما فات . 

وٹالٹھا: جزاء الأعمال من الثواب والعقاب: وفائدنے الإقبال علی الطاعمات 
والاجتناب عن المعاصي ۔ 

ورابعھا: اطلاع الرب تعالی علی أحوال العباد سرھا وعلانیتھاء وفائدتہ السعيی 
والمبائغة في إصلاح الظاھر والباطن ٠‏ 

رال الشیخ العارف باللہ ابن عطاء الله الإسکندري الشاذلي'''في (کتاب الحکم) 


))0 ان آُو الفضل احمد بن مُحَمّد بن عبد الْكریم: المعروف بابن عٌطاء اقہ الإسکندری 
الشاذلي المالکي؛ متصوف: توفي بالقاھرۃ؛ لە تصانیف: منھا دالحکم العطائیةہ ۔ انظر: ٭ 














)١(‏ ضتاب الإیمان 





ق 





: کا رَسُول اشِتَمَا الإثم؟ء قَالَ: ٠‏ 
آحمد. (سم: ۲٥۹/٥‏ ۷٦۲]۔‏ 

علامة موت القلب عدم الحزن علی ما فاتك من الموافقات: وترك الندم علی عا فعلتہ 
من وجود الذلاتء وقال سیدي أحمد بن زَرَوق'' في (شرحے): دلیل حیاۃ القلب 
ثلاث: اولھا: الثاثر بالعوارض٠‏ فالقلب الذي یحسن الحسن ویقبح القبیح حيٌ: وإلا 
فلا 





الثاني: التشوق للقوام؛ فالقلب الذي یطلب ما یقوم بە وجودہ وھو التقوی 
حيٌ وإلا فلا 

الثالٹ: تلَمُم الوقائع فی من مستلذ وغیرہ؛ فالقلب الذي یستلذ الحسنة دون 
السیئة حي وإلا فلاء ثم القلب بعد تأثرہ بالعوارض؛ إما أن ینھض للعمل؛ فھر صحیح 
: قلب مشروح: وھو قلب المزؤمن المطیع ٠‏ 
وقلب مذبوح؛ وھو قلب الکافر والعنافق؛ وقلب مجروح؛ وھو قلب المؤمن 
العاصي۔ 

وفوله: (ڑذا حاك في نفسك شيء) في (القاموس۷: حالك الشيء في صدري: 
رسخ؛ وحاك القول في القلب حَیْکا: آخذ. والسیفُ: أثر: وا قطعت: کاحاك 





في حباته؛ وإلا فھو مریفض: والقلوب 





.)۱۰۷ /۱( ٭الأعلام: (۱/ ۲۲۲۴)) وۂالہدر الطائع*‎ ٠ 

)١(‏ هو احمد ین احمد بن محمد بن عیسی البرلسي شھاب الدین أبو العباس؛ المعروف بزروق+ 
انفاسي المالکيء ولد سنذ (7٤۸ھ).‏ وتوقي سنة (۸۹۹ھ)ء فقیه محدث صوفي۔ لە تصانیف 
کثیرۃ: مٹھا: ااثفتوحات ائرحمانیة قي حل لفاظ الحکم العطاتیةہ۔ انظر : ٭مدیة العارفین؛* 
(۷۴۱ء واالضوء اللامع؟ (۱/ ١١۱)۔‏ 

)۸٦٦ ا القاموس المحبط+ (ص:‎ )١( 














)١(‏ کتابالایمان 





ِنْ لِحَایو وَيَیيٴ قَالَ: 


فبھماء وقي (مختصر النھایة)'؟: حاك في نفسه بحیك: ابو وائمعنی إذا حاك فغي 
نفسكء أي: ٹر فیھا ورسخ فاتركء فإن ذلك علامة کونے إثماء یعني سا یؤشر فيی 
الس الشریفة القدسیة المتحلیة بحلیة التقوی ونور الإیمان تأثیراً بالنفرۃ والکراهة؛ 
آي: ما لا ینشرح لە صدر من شرح الله صدرہ دون عموم المؤمنین وعلی مذا بحمل 
قولە: (استفت قليبك) وذلك فیما إذا لم بوجصد دلیسل شرعي من الکتاب والسنة+ 
ویتعارض أقوال العلماء؛ فحینٹذ بستفتي من القلب لترجیح بعض الأقوال علی بعض٠+‏ 
کما تقرر في أصول الفقەء وروي (حاك) بالتشدید من المحاکة بمعنی المباراۃ مجرّدہ 
الحلك بمعنی النحتء والأول هو الأصح۔ 

:]]6[-٦‏ (عمرو بن عبسة) قولہ: (حر وعبد) أي: ابو بکر وبلال؛ وقیل: 
زید بن حارثةء وفیل: الوجہ هو !لأول: فإِن في إحدی روایات مسلم: (ومعہ یومثذ 
أبو بکر وبلال م4)ء وقیل : المراد کل الناس من الأحرار والعبیدہ إخبار عما یتقرر 
عليه آمر الإسلام في الاستقیالء وفیه ما فیەہ وإلا فقد قیل في ترجمة عمرو بن عیسة: 
إِنه رابع أربعة أو ثالث ثلائة في الإسلام۔ 

وقولہ: (قلت: ما الإسلام؟ قال: طیب الکلام وإطعام الطعام) !لی قوله (قال؛ 


۔.)٦۰۸/۱(‎ :)١( 











خلق حسن) توجیه الحدیث لا پخلر عن شيءء قإنه سال إما عن حقیقة الإسلام 


ومفھومہ: ولا شك نے عبارۃ عن الأرکان الخمسة التي بني علیھا کما مر تفسیرہ فيی 
برةء فما معنی أنہ طیب 





حدیث''' جبرئیل ٹلا أو عن خصاله ولوازمہ وروادفھ وھي 
الکلام وإطعام الطعامء وأفضلہ من سلم المسلمون من لسانه ویدہ؟ وکذا الکلام في 
الإیمانء فإن حقبقتہ ان ٹؤمن باللہ وملائکتہ إلی آخر ما ذکر في الحدیث المڈکوں؛ 
وخصالہ وشعبه کثیرۃ؛ فما معنی أن الإیمان الصبر والسماحة وأفضله خلق حسن؟ 
والذي یفھم من کلام الطیبي'' في توجیھه ان جوابہ عن الإسلام أنه طیب الکلام 
وإطعام الطعام بعث لە علی مکارم الأخلاق؛ أي: ما الإسلام إلا مکارم الأخلاق: ومن 
اي الأخلاق أفضلء کان یرید أن المسوول خصال 
الإسلام: فأشار بھا بأنھا مکارم الأخلاقء لکنە اکتفی بذکر شیئین منھما عما العمدة* 
وھي التواضع والسخاوۃ الواصل أثرھما إلی خلق افقه سبحانہء آو لأٹھما ادخل وآصلح 
بحال السائل ثم سأل أفضل الأخلاق الذي لا یصح الإسلام ولا یتم إِلا بە: وھي کف 
النقس عن إیذاء الخلقہ فالاول تحلیةء والثاي تخلیةء قدم ذکر التحلیة لکونھا المقصودة 
من التزکیة: فصار حاصل الجواب : ان الإسلام تخلیة اللغس عن الرذائل وتحلیتھا 
بائفضائل ء وأجاب بأن محصل غصال الإیمان وشعبه الصبر والسماحة [شارۃ إلی ترك 
ما تھي عنہ وفعل ما أمر بە کما فسر الحسن البصري عللہ بقولہ: الصبر عن معصیة اللہ 
والسماحة علی آداء فرائض اللہ: والخلق الحسن آفضل خصال؛ لکونہ حاصل أصل 





لم سان ا الإسلام انضل 


() انظر: الحدیثٹ (۲). 
٢(‏ شرح الطیي: (۱۸۱/۱). 














)١(‏ صتاب الإیمان 





تَان: قُلتُ: لَيْ السّلاً رون 






کے ےگ وی ٤‏ ا ڈ 

َنْضُْ؟ قَالَ: اجَوْفْ اللیْلِ الآَخِرِہ۔ ا ا [حم: /٤‏ ۱۳۸۰ء 

العمل واصعیہ ھذا تقریر کلام الطییي وتحقیفہ في توجیه الحدیث؛ فافھم 
وقرل: (طول القنوت) بط 

والدعاء والقیام والسکوت: فیصرف في کل واحد من عذہ المعاتي إلی ما یحتمله 


علی معان متعددۂ؛ کالطاعة والخشوع: وانصلاۃ 


لفظ الحدیث ائرارد فیه: کذا قال الطیبي” والظاعر حمله علی القیامء وقد تمسك 
بە من قال: طول القیام أفضل من کثرۃ السجودء حیث اختلفوا في أن آبھما أفضل'*٣‏ 


نیرز 





وقولہ: (أن تھجر ماکرہ رہك) قد مر تفسیرہ في الأحادیث السابقة 


وقولہ: (عقر جوادہ) الجواد بالفشح فَرَس بیشن الجُودۃ بالضمہ الذکر والائٹی 
وا 

وفولہ: (أمریق دمہ) أي: أریقء والإراقة: صب المائع من ماہ أو دم أو غیرھماء 
واصلە أراق بریق إِراقةء ثم آبدلت الھاءء وعذہ الکلمة لا یخلو بیان بنائه من قلق 
وخفاء فی کلامھمء واجمع کلام فیه کلام (الصحاح)'" فاکتفینا بە: قال: عراق الماء 


(۱) شرح قضي؛ (۱/ 4:۸۲ 

)٥(‏ مي ااننقریر؟: اختلفت الحتفیة والشافعیة في أن طول القیام أففل آو کثرۃ السجود؟ وحمل 
انشافعیة ھذا الحدیث علی الخشوع کي لا بخالف المذھب؛ وئفظ الطول بؤید القیام٠‏ 
مذھب الحقیة؛ فتامل, 


(۴) :الصحاح* تلجوھري (ص: :)۱۰۹١‏ وانظر: اتاج العروس؛ )٠۰/۲۷(‏ 




















)١(‏ کتاب الایمان 





آ[حم ۰ ء]۔ 
ویھریہ بفتح اٹھاء عرافة بالکسرہ وأصلے أراق ری ارافة ٠‏ وھو في الأصل أَريَوَ 
ُريیٰٔ: وأصل مضارعہ بٛأَريٍِى آبدلوا الحرکة والسکو: 
واستثقلوا الھمزٹین فی فولھم: آنا اریقہ فقالوا: أھریقہ عبدلة بالھاءء وفیه: لغة أخری 
یقال: أعرق الماءٗ 


بین الراء والیاء فصار با 











ٛرقه زعراقأء قال سیبوبە: آبدلوا من اٹھمزۃ الھاءء ٹم ألزمہت 
فصارت کأنھا من نفس الکلمة؛ ٹم أدخلت الألف بعدہ علی الھاء وترکت الھاء عوضاً 
من حذفھم العین؛ لأن اصل أعرق أریق: وفیہ: لغة ثالشة: اَخْراقَ قرب إمراقا 
هْرِیقء وذلك مُھرا بالحركة والسکون؛ وھذا شاذء ونظیرہ: أسطاع بُسطیع اسعطیاعاً 
بفتح الھمزۃ في الماضي وضم الباء في المضارع لفۃ في أطاع بُطیع+ فجعلوا السین 
عوضا من ذہاب حرکة عین الفعل؛ وکذلك حکم الھاء فی بھریق+ وبھریق مثل يُهَتعلْ 

َرّاق مُهَفعَلْء وأما مثال بھریق بسکون الھاء لا یمکن أن ینطوبے؛ لآن اٹھاء والفاء 


جمیعاً ساکنان وکذا مُهَرَاق: ویقان : مطر مُھَرَ 


فھرو 

















رق من باب افعیعال 

۷۔ ]٦٤[‏ (معاذ بن جبل) قولہ: (غفر له) أي: ذنویە التي ارٹکبھاء إما کله 
بأن لا یعذبے أصلاًء أو بعضم بأن یعذب علی بعضھا ویعفو عن بعضی: والظاھر ہو 
الأول: ولذا ملع عن تبشیرهم+ وتخصیص الصلاة والصوم ما للأنہ ئم یفرض حینثذ 
سواھما من الزکاۃ والحج؛ أو لأنھما عمدة العیادات؛ أو لأن سنة الہ جرت بالمغفرة 


لمن آنی بھماء وإن أذنب وترك الفرائض الأآخرء وھي بعد في مشیئة اللہ یعذب من 








ری )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


۸ ۔ ]١۷[‏ وَعَنْہ أَئَه سَاَنَ اي 48 عَنْ اَنْضَّلِ الإْمَانِ؛ فَالَ: 
٥‏ تب لِلہ دَتْٛضنَ لِلہ: دَتذْيل لِمَائكَ في نر : وِمَانًا 


: دن تَجبَ لِلنَُسي ما تَجب (ٍ 











ِكَ٤.‏ رَوَاهُأَحْمَدُ زحم: ٥‏ ۷١۲]ء‏ 


جو و کی 


4 بکگبائرامات نذا 





پشاء ویغفر لمن یشاء۔ 


۸۔ ]٣۷[‏ (معاذ بن جبل) قولہ : (وماذا) اَی : وو 





شيء أصنع بعد ذلك؟ ۔ 


۱۔ باب الکبائر وعلامات التفاق 


الکبائر جمع کبیرۃء وهي من الصفات الغالبةء اسم للفعلة القبیحة من الذنوب 
التي یعظم ارتکابھا إثماء وتقابلھا الصغیرةء وھي ما لا یعظم إلمھاء وقد اضطربت 
الأقوال في حد الکباثر ونعیٹھاء وقد ذکرت في الأحادیث ذنوب بأعیانھا ثلاا آر آربعا 
آو سبعاً آو تسعا أو اکشر؛ فقیل هي الکبائرہ وما دوٹھا صغاشرء والمختار أنه لیس 
المراد بھا الحصرء وقد روي عن ابن عباس رضي الله تعائی عنھما آنه قال: الکباتر لی 
سیع مئة أقرب منھا إلی سبعء بل الئيي قَكة أخبر في کل مجلس ما أوحي إليہء وما کان 
مفسدتہ مثل مفسدة شيء من المڈکورات أو اکٹر مٹھا فھي آیضأمن الکبائر''“ 

















)١(‏ کتاب الإیمان 





آما المشل فکشرب بعض المسکرات من غیر الخمرہ وکاٹلواطة مشل الزنا؛ 
وکڑیذاء الاسٹاذ مثل إیذاء الوالدء وکالغصب مثل الربا۔ 

وأما الاکشر فمشل قطع الطریق مع أخذ المال آکثر من السرفة؛ وکنا إییذاء 
النبي پچ اکثر من إیذاہ الوالدء وکدلالة جبوش الکفار علی بلاد المؤمنین للغارۃ اکٹر 
من الفرار عن الزحف٠‏ وکحکم القاضي بغیر الحق آکٹر من شھادۃ الزور ظلماً وإثماً. 

وقیل: ما ثبت الٹھي عنە بنص قطعي۔ وقیل: ما قرن بە في الشرع حد آو لعن 
أووعیدء وإلی مذا سال اکٹرھم وعمم بعضھم ھذا القول أبضاء قال: وما کان 
مفسدتہ گمفسدۃة سا قرن به أحد الثلاشة آو آکٹرہ وقیل: ما أشعر بتھاون المرتکب 
بالدین إشعاراًمثل إشعار الکبائر؛ کقتل رجل بعتقد آنہ معصوم الدم فظھر أنه مستحق 
للقتل أو ولیه زوجته وھو یظنھا أجنیة۔ 

ونقل عن (الکافي): والأصح أن ما کان شنیعاً بین المسلمین؛ وفیه ہتك حرمة 
الدینء فھي کبیرة: وإلا فھي صغیرۃ. 

وأما ما قیل: کل معصیة أصر عليه العبد فھي کبیرۃ؛ وکل ما استغفر عنھا تھی 
صغیرةء فیلزم مہ أن یکون الزنا وشرب الخمر مثلاً صغائر إذا لم یصر علبھاء اللھم إِلاا 
أن یرید ما عدا المنصوص علیہاء وأغرب منە ما نقل عن صاحب (الکفایة) أئە قال: 
الحق أنھما اسمان إضافیان لا یعرفان بذاتیھماء نکل معصیة أضیفت إلی ما فوتھا فھيی 






راز بن 
امرقاۃ المفائیح؛ (۱/ ۱۲۴)۔ 











)١(‏ باپ الکبائر وعلامات النقاق 








صغیرة؛ وإِن أضیفت إلی ما دونھا فھي کبیرۃ وھذا مشکل جدا إذ لا شك أن الکبائر 
والصغائر متمایزۃ بالذات وبالأحکامء فإن الصغاثر مکفرۃ بالطاعات مثل الصلاۃ والصوم 
والوضوءء وعليهہ قوله : ٣إ‏ اَفَسَكب بُْميَ 

وقد اختلف في التقوی بأئہ ھل یكفي فی الاجتناب عن الکبائر أو لا بد سن 
اجتناب الصغائر أبضا؟ وأبضاً آنھم فرقوا بینھما بأن الکبیرۃ تسقط العدالة دون الصغیرۃ٭ 
وھذا یدل علی أٹھما یفرفان بذاتبھماء وأیضاً لا حاجة علی ھذا التقرییر لتخصیص 
الکبیرۃ بالذکر في قولھم: الکبیرۃ لا تخرج العبد من الإیمان علی ما ذکر في العقائد؛ 
نعم الکبیرۃ والصغیرۃ نسبیان ضرورة کون الکبر والصغر کذلك؛ فالذنوب إنما تسمی 
صغائر بالسبة إلی ما فوقھا من الذنوب؛ والکیائر إنما تسمی کباثر بالسبة إلی ما تحٹھا+ 


وھذا ظاھر. 





شاب ۹لمرد: ١١١].۔‏ 


وأما کونھما غیر متعینین بحیث یکون کل ذنب بالنسبة إلی ما فوقھا صغیرة؛ وھو 
بعینه بالنسیة إلی ما تحتھا کیرۃء فیشکل ہما ذکرناء فثبت أن الکباتر والصغائر متمایزتان 
في أنفسھماء ومع ذلك مراتب الکبائر مختلفۂء وکذا الصغاثر حتی قیل: آکبر الکبائر 
الإشرك ہالله: وأصغر الصغاثر حدیث النفس؛ ولا بخقی أن مراتب حدیث النفس ایضاً 
مختلفة وکنا الإشراك باللہ إن أرید بە الکفر فتدبرء ھذا وقد عد بعض العلماء کثیر, ا 
من الذنوب من الکبائر۔ 

ونقل العلامة الدواني من الرویاني من أصحاب الشافعي رحمة اللہ عليه نہ قال: 
الکبائر هذہ قتل النس بغیر حقء والزناء واللواطة وشرب الخمرء والسرقةء وأخذ 
المال غصبأء والقذفء وشرب کل مسکر ملحق بشرب الخمر وشرط في الغصب أن 
ییلغ دینارء وشھادة الزورء واکل الرباء والإفطار في ٹھار رمضان بلا عذرہ والیمین 








)١(‏ کتاب الإیمان 





الفاجرۃ: وقطع الرحم: وعقوق الوالدین والفرار یسوم الزحف+ واکل مال البتیم؛ 
والخیانة في الکیل والوزنء وتقدیم الصلاۂ علی وقٹھاء وتأخیرھا عن وقتھا بلا عذر؛ 
وحرب المسلم بغیر الحق؛ والکڈب علی النبي 8ء وسب الصحابة ہھ؛ وکتمان 
الشھادة بلا عذر؛ وأخذ الرشوۃء والعناد بین الرجال والنساء والسعایة عند السلطان؛ 
ومنع الزکاۃء وترك الأمر بالممروف والنھي عن المنکر مع القدرةہ ونسیان الفرآن بعد 
تعلمہء و|حراق الحیوان بالنارہ وامتناع المرأة من زوجھا بلا سبب: والیاأس من اللہ+ 
والأمن من مکروہء وإھانة أھل العلم وحملة القرآن: والظھار: واکل لحم الخنزیر؛ 
وھذا ما ذکرہ؛ والحق أنە إن فسرت ہما ورد الوعید [به] فھي اکثٹر مما ذکر( کما 
لا یخفی علی المنتبع؛ واللہ أعلم . 
الفصل الاول 

]١[-۹‏ (عبداللہ بن مسعود) قوله: (آن تدعو لل ندا) في (القاموس)'': الند 
بالکسر: المثلء والجمع أندادء والندیدق والجمع ندائد انتھی. وفي (الٹھایة)ا؟: 
الند: مثل الششيء [الذي] یضادہ وہنا اي یخالفه وفي (نفسیر البیضاوي)“: الند: 


)١(‏ ود صنف الشیخ ابن حجر المکي في ذلك رسالة مستقلة اسمھا اکتاب الزواجر عن اقتراف 
الکبائرہء وقد طیع مراراً۔ 

.)۳۰٣ االقامرس المحیطا (ص:‎ )٢( 

/٥( )۳(‏ ۳۵).۔ 

۔.)٦۷٤‎ /۱( )٤( 














)١(‏ باب الھکبائر وعلامات التفاق 





٤ٌ‏ قَالَ: تل وَلَدَكَ حَیة ان یمم مَعَكَ.. 


ائمٹل المناوی؟ من ند ندوداً: إذا نفر؛ وناددت الرجل : خالفته؛ خص بالمخالف 








الممائل فی الذات کما خص المساوي في المماثل في القدر؛ وقد یفرق بین الند والضد 
أن الأول المخائف الممائل في الحقیقةء وانضد المخالف القیر الممائل٭ وقد وقع 


فی (العقائد العضدیة) في ثتزیہ الباري: ولا ند ل ولا مثل؛ وفسرہ المحقق الدوانيی 





الند هو المناوی؟ أعني المخالف في القوۃ: والمٹل هو المساري في 


القوةء فتدیر 


وائمعنی أن تجعل لہ نداہتضمین الدعاء معنی الجعل؛ وقد جاءت اثروایة بھذا 
اللفظ وفيی اثقرآن المجید: ٭فَل متا تر آل0 14لبقرۃ: ٢٠٢٠ء‏ 

فإِن قلت: إتھم ما جعلوا الأصنام أنداداۂ: وما زعموا تھا تساویه في ذانه 
وصفاتہ: ولا أنھا تخالفه في أفعالہ؟ فلنا: إلھم لما عظموھا وسموها آلھة شابھت حالھم 
حال من یعتقد أُنھا ذوات واجیة بالذات قادرۃ علی أن تدفع عنھم عذاب ا وتخالفہ 
في أفعالہ۔ 

وقولہ: (وھو خلقك) زشارۃ إلی الخطاً فی هذا انجمل؛ وھذا لمن بعلم أن الھ 
خالقہ کما کان المشرکون في عھد رسول اللہ ہل یعلمرن أن الخالق هو اللہ أي: والحال 
ىك تعلم أن الله خلقك ولم بخلقك أحد غیرہ: آو قال ذلك للمتمکن من العئم بذلٹہ 
عند النظر والتأمل في الدلائل اندالة علی أُنه انخائق: وبالوجھین فسر قول تعالی : 


مد حمرائر نان 






نب اکبر الکبائر بعد الکفرء (قال: 
ان تقتل ولدد خشیة أن یطعم معك) فالقتل بھذہ القیود أکبر الکائر بعد الکفرہ ویدخحل 














ای حج کل لح تل 4 الا 
[الفرقان: ]٦۸‏ ۔ کر علیی ٭ خغ: ۱۸۸۱ء م: ۸۹]۔ 
في المفضل عليے القنل المطلق یضا٠‏ وإن کان المطلق اکبر مما سواہ من الذنوب؛ 
وکذلك الزنا بحلیلة الجارء فانھم ۔ 

وقال الطیبي''': ھذا الیان إنما ورد علی الأمر الواقع المخصوص علی مقتضی 
حال السائل٭ وھو من باب مفھوم الأغلبء ولا یعمل بە: انتھی۔ 

حاصلہ: ان القید اتفاقيٌ ولیس احترلزیاء واقول: السؤال إنما وقع عن أکبر 
الکباٹر ؛ ولا شك أنە مقید بقیود وذکرتہ ولکن القرآن أطلق لبیان الکباشر مطلقاً 
ولا بعد فیهء والطیبي اطلق عن القبود بفرینة الیة النازلة فیھاء ٭ اللھم إِلا أن تحمل صیغة 
الفضیل علی الإضافي دون الحقیقي؛ فتدبرہ ویؤیدہ إِطلاق الایة النازلة لتصدیق عذہ 
الوقائع والأاحکام؛ فافھم؛ ولعل باب المفاعلة في (تزاني)'" للمعالجة والمزاولة؛ 
آو لان الزنا آکثر ما یکون بالمیل من الجانہین ۔ 

والحلیلة: الزوجة؛ فال في (القاموس)”": حلیلتك: امرأتكء وانت حلبلھاء 
ویقال للمؤنٹ: حلیل أیضاء انتھی ۔ 

وھو یحتمل أن یکون من الحل أو الحلول؛ کما قال الطیبي!*ء 





)١(‏ اشرح الطبي؛ (۱/ ۱۸۱)۔ 
() کمافي نسخة تالمرقاۃہ (۱/ )٦۲۲‏ 
( ٢القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۹۰۷)ء 
)٤(‏ اشرح الطیي؛ (۱/ ۱۸۵)۔ 











عَمرو قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 





2 
ل الس وَالْيمينْ الْمَمُوسْ. رَوَاہُ 






٥۔[١٢]‏ وَعَنْ 
ضرا پاش وق الو 
اليْخَارِی۔ (ع: ۹۲۰ .]٦٦۸۵‏ 
والأول أظھر . 

٥۔‏ [۴] (عبدا بن عمرو) فولہ: ڈالإشراك باللہ) أی: جعل غیر اللہ شریکا 
لہ إىا في الوجود أو الخلق أو العبادۃء وفسروا الإشراك بالکفر بأنواعهء وإنما عبر 
الکفر بالشرك؛ لأن کفار العرب کانوا مشرکینء وقد یفسر في غیر ھذا المقام في مثل 
قوله تعالی : ووَغْذو اق ول تترابو. سیکا 4(انساء: )۳١‏ بالشرك الجلي الذي بمعنی 
الکفر والخفي الذي بشتمل الریاء کما مر فیما سبق من الأحادیث۔ 


وقولہ: (وعقوق الوالدین) في (القاموس)"': عق والدہ عُتُوقا و 





زءہ فھو عَاق وِمَنٌ ِعَقَّ محركةء والمراد إیذاؤھما من غیر حق شرعي؛ وقیدوھما 
بالمسلمینء ویفھم مہ أن إیذاء الکافرین وإِن کان بغیر حق لا یکو کببرۃ؛ ولاہد أن 
یکون ذنبا'''ء واللہ اعلم . 

وقوله: (والیمین الغموس) في (القاموس": وھي الیمین الکاذبة التي یتعمدھا 
صاحبھا عالماً ان الأمر بخلافہء أو الني نقتطع بھا مال غیرك: وفي (النھایة۷“: هي 
الیمین الکاذبة الفاجرۃ التي بقتطع بھا مال غیرہ؛ لٹھا تغمس صاحبھا في الإٹمء ٹم 





٦١ )١(‏ القاموس المحبط؛ (ص: ۸۳۹)۔ 

ء)4٤٤‎ /۱١( انظر: اعمدة القاري؛ (۹/ ٥٥٤)؛ وففتح الباري؛‎ )٢( 
)۵۱۹ : هالقاموس المحیط (ص‎ )۳( 

)٤(‏ دالہایة: (۳/ ۳۸۰)۔ 











)١(‏ کتاب الڑیمان 








٥١‏ [۴] وَفي رِوَائة اي : هوَشَهَاطٌالزورِ بدَلَ ٢هي‏ الْمثُومنُ 





مُتفق عَلَیْه آغ: ۳۹۷۳ م: ۸۸ا 

في النارء وفي الحدیث: (ائیمین الغموس تذر الدیار بلاقع)ء وقول الطیبي'؟: لھا 
تدخخل صاحبھا في النار و في الإثم أو قي الکفارۃ مہسي علی مذھب الشاقعیة؛ لائہ 
لا کفارۃ لھا عندناء وکلمة (أو) لکفایة اعتبار أحد الأمور في وجه التسمیةء وإِلا فھي 
تدخل في الکل۔ 

١۔ ]٣[‏ (أنس) قوله: (شھاہة الزور) قال في (القاموس)!": الزور بالفتح 
وسط المسدرہ أو ما ارتقع منہ إلی الکتفین؛ آو ملتقی أطراف عظم الصدر حبث 
اجتمعت؛ ثم ذکر معنی الزیارۃ والزائرۃ وغیرہ من المعاني؛ وقال: وبالضم الکذب+ 
ویظھر من هذا أن معنی وسط المسدر و ما ارتقع مشە کما ذکرہ الطیبي لیس أَصلاً 
منقولاً عده لمعنی الکذب: ود جعلہ الطیي!"ء وذکر المناسیةء ونقل في (مجمع 
البحار)'“' عن النووي في (شرح صحیح مسلم“: قول الزور تحسین الشيء وورصفہ 
بخلاف صفتہ؛ وفي (مختصر الٹھابة): (زورت في نفسي مقادة) أي: مَيّْاتث 
نفسه علی نفسہ آي: قومھا وحسّٹھاء وحقیقتہ نسیٹھا 






کک 7 
وأصلحتء ورحم اللہ امرأ زْ 


لی الزور کفََقّہ وجّهَله, 





() اشرح الطیبي؛ (۱/ ۱۸۱) 

)۴۷۵ : ؛القاموس المحیط٤ (ص‎ )٢( 
)۱۸٦ /۱( شر الطیي؛‎ ( 

,)٦٦٤ مجمع بحار الأنوارہ(۲/‎  )٤( 
ء)۸٤/۲( 'شرع صحیح مسلم:‎ )٥( 
(۴۸/۸۱۸ص)۔‎ ۵ 











)١(‏ باب الھکبائر وعلامات التفاق 
الْفوغَّاتِہء فَلُوا: تا رَسشول ار وَمَا ٥ُ‏ فَالَ: :لیڈ پاش وَالتَخرُ 
اي حَرم اش إِلأَبالْحَیٌء وََکلُ الڑتاء رَأکَلَ مال الَْٔیم٠۰٠ ٠‏ 
٢۔[٤]‏ (آبو ھربرۃ) قونہ: (الموبقات) في (القاموس)'': وبق كوَعَد وَوَجلَ 
ثٗ وبُوقا: هلك: وأویقہ: حبے أو أھلکە وقال : والموبق کمجلس: واد في 
جھتم۔ 

وفولہ: (والسحر) اصله الخدع وق 
ویکون بکلام ملفف؛ أو ترکیب أجسامء أو مزج ہین قوی لا یعرفه إلا انساحر: ویظھر 
علی آیدي الکفار والفساقء والمراد فعله وتعلیمہ وتعلمہ وقیل: فعله فقط وتعلمہ 
جائز لیعرف وسرد؛ کا نقل في (مجمع البحار!" عن النووي”ء وقیل: فعله کفر 
بالاتفاق۔ 





]٤[-٢‏ وَعَنْ اَبِي هُرَبْرَة قَال: قَالَ رَسُولٔ الہ 























کرو 3۹۰ مونون: ۸4] آئی تخدعوذ+ 


واختلف في الساحرء فذھب جماعة من الصحابة یہ وغیرھم أنە یقتلء وعند 
الشافعي : یقتل إن کان ما یسحر بە کفرً إِن لم یتب وقبل: إذا لم یتم سحرہ إِلا بدعوۃ 
کوکب أر بموجب کفر یجب فئله؛ لأئے استعانة بالشیطانء وذلك لا یسنتب إلا لمن 
یناسبہ في الشرارۃ؛ فان التعاون مشروط بالتناسب؛ وأما ما یتعجب عنه کما یفعلہ أصحاب 
الحیل بمعرفة الأدویة؛ او یریہ صاحب خفة الید فغیر حرامء وتسمیتہ سحرآتجوز واما 
تعلمہ ففيه ثلائة أوجہ: النکھن وإتبان الکاھن: والتنجیمء وائضرب بائرمل وبالحصی 
)١(‏ دالقاموس المحیط؛ (ص: ۰٥۸)۔‏ 
)٢(‏ جمع بحار الانوارہ (۳/ )٦۷‏ 
(۴) انظر: فشرح صحیح مسلم؛ /٦(‏ ۸۸) 








() کقاباڑیمان بن 





َاقولّی يَْم الرّحبِء وََذف الْخصنات المُؤینَتِ الَْافلَتِ. متفق علیہ. 


[غ: ۱۲۷۰۰ :۸۹ء 





وبالشعبذۃء تھا و ا 
وفولہ: (والتولي یوم الزحف) في (القاموس): تولی: ادبر؛ وعنە: أعرض 
او نی وزحف إلیه کمنع زَخفا ورُحُوفا ورَحَفَانا: مشی: [والابی : مشی] تما 
والزحف: الجیش یزحضون إلی العمدوء والصبي یزحف قبل أن یمشي'۔ وفي 
(الصراح)!”': زحف: لشکر روندہ سُوی' دشمن ورفتن غٹریدن کودگ؛ وفي (مجمع 
البحار': هو الجیش الکٹیر الذي ری لکثرتہ کأنە یزحفء من رَحَفَ الصبي: إذا 
دبٌ علی استە: وزحفت راحلتہ: أي: أعیت ووقفت۔ 
وقولہ: (الغافلات) أي: البریثات مما قذفن بە۔ 
۔[٥]‏ (عضہ) قولے: (لا یزتي الزائي حین بزني وھو مؤمن) اما نفي 
الکمال کما فسرہ البخاريء آو خبر في معنی النھي: أو المراد لا ینبغي لە ذلك؛ أو ھو 
تشدید وتغلیظ(''ء وقد یفھم من روایة ابن عباس توجیه آخرہ ویوم إليە قولہ: (حین 


)١(‏ داالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۸۵۲ ۱۷۳۳)۔ 

.)۳٣۹ تلصرلح) (ص:‎ )٢( 

۔)٦٢٤‎ /۷( مج بحار الأنواره‎  )٣( 

)٤(‏ وفي فالتقریرہ: رأي آلشیخ الوالد: ان التفلیظ في الأخبار یژدی إلی تکذیے لچ والعجب: 
کل العجب من الأکابر یذھیون إلی ذلكدء بل أحسن مشه ان یقال: إن جزاءہ فلك او یفضي 
إلی ذلك ۔ 














)١(‏ باب الکباٹر وعلامات! 
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وَلاَ يشَرَبٍٔ الْکَمْرَ یں یَشَربهَا وَهُوَ مُؤمنء وَلا يَتَهب تََ 
لہ أَْصَارَمُم َهَا جینَ بَكَيها وَمُو من وَلَيَمُنْآ کے ینم 
مُویِنْ 








بزتي)ء فافھم ۔ 


وفوله: (ولا پشرب) قیل : ھذا وما بعدہ من القرائن من باب حذف الفاعلء 





وقول: (نھیة) بفتح النون مصدرء وبالضم: المال الذیي ینتھب ویغارء وکلا 
المعنین صحیح؛ لکن الروایة المشھورة هي الضم. 

وقولہ: (یرفع الناس إِليە) ما أأن یکون المراد بالناس ہم الذین تنتھب أموالھم؛ 
آو غیرھم ممن یرونھا ولا یقدرون علی المنع والدفع؛ وھذا علی طریق العادۃ: ولبیان 
قبحہ وشناعتہء وھذا في أخذ مال المسلم أو ما في حکمه٭ ویجوز ٹھب أمرال أمل 
الحرب۔ 

وقولے: (ولا بل أحلکم) في (القاموس)”: غل غلولاً: محان: أو خاص 
بالفيء وفي (الٹھایة' : الفلول: الخیانة في المغنمء والسرقة من الغنیمة قبل القصمة٠‏ 
وکل من خان في شيء شٔفیة فقد غلْ٠‏ وسمیت غلولاً لأن الأبدي فیھا مغلولة أي: 
ممنوعة کأنہ مجعول فیھا غُنٌّ وهي حدیدۃ تجمع ید الأسیر إلی عنقےء ویقال لھا 
جامعة أبضا انتھی 


والمشھور آن المراد في ھذا الحدیث هو الخیائة من المغنم؛ وھو من الکبائر؛ 








)۹۵۷ : 'القاموس المحیطا (ص‎ )١( 
(۷):داھایقة(۳/ ۳۸۰)۔‎ 











)١(‏ فضتاب الایمان 





وقد سبق في الحدیث : (لا إیمان لمن لا أمانة له)'۷ء والامائة ضد الخیانة مطلقاء 
فتدیر ۔ 

وقوله: (فإیاکم إیاکم) من باب التحذیرہ والتکریر للتآکید المناسب 
حم مہ سس أي: إیاکم من ھذہ 
الذتوبء ویحتمل ان یکون من القسم الأخیر: أي: !تقوا أنفسکم وشرورھا 

٤۔ ]٦[‏ (ابن عباس) قولے: (قإن تاب صاد إلیه) ظاعرہ یىدل علی أن عود 
الإیمان إنما یکون بعد التوبةء ویمکن أن یکون المراد من التوبة الرجوع والخروج عن 
ذلك العمل علی المعنی اللغوي کما یأتي في الفصل الثاني من حدیث أبي ھریرۃ ٭چد 
[برقم: .]٦٦‏ 

٥۔‏ [۷] (آبو ھربرۃ) قول: (آیة المنافق ثلاٹ .. . إلخ)''' آي: علامت؛ 









اَِ عَلَ الْشحالَةِ التي ھی علیھا مبنی التفاق من مخالفة 














)١(‏ باب الکبالر وعلامات النفاق 





زَادَتِْمٌ: هَإِنْ سَامَ وَصَلّی وَرَحَم اه مُنلماء تُمٌاَكَقًا: ١٣ن‏ حَدّث کَذبَ 


ا رج ا ا وی وڈ 
وَإِذا وَعَدَ اخلفٌء وَإٰذا اؤْنمِنٌ خان: . غ: ۰۱۷۳۳م:١٦].‏ 





ولا یلزم من وجود علامة النقاق أن یکون اللفاق موجوداً حقیقة: یعنی اُنھا من صفات 


المنافقین : وھم أحقاء بھاء ولا یحق للمؤمن أن بتصف بھا؛ نما فبھا من مخالفة الظاھر 
ثلباطنء ولعلھا إِن اجتمعت في المؤمن واعتاد بھا وأصر علیھا ودامت فیه واستمرت 
ورسخت یغضي به إِلی حقیقة التفاقء وھو إنذار وتحذیر للمؤمن أُن یتصف بھا کیلا 
یعتاد: وحث علی التجنب والتحرز عنھاء وتشدید وتغلیظ علی من اتصف ہشيء من 
ذنكء وإشارة إلی ان النفاق حقیقي ومجاز ی 





جلي وخحفي. 

وقیل: إن ھذا تنبیە واعلام منە ا لأصحابہ باأشخاص المنافقین بذکر صفاتھم 
لیجتبوا منھم ویتحرزوااعن صحبٹھم من غیر تعیین بذکر أسماٹھم لٹلا یفتضحوا بین 
الناس وینتشر سرھےم: وقد یقال في قونلے: (وإذا وعد أخلف) أي : وعد علی قصد 
الخلاف مضمرآ في قلیه ذلك حین الوعد: أما إذا وعد عازماً علی الوضاء: ٹم لم 


بحصل الوفاء بعارض فلیس من ھذا القبیل: وھذا التاویل یمکن 





اؤہ في قوله: (إذا 
آؤتمن خان) کما لا یخفی 


أُن قولہ: 





٦۔‏ [۸] (عبداق بن عمرو) قول : (اربع) الظاہر المتبادر من 
(أربع) مہتدا وائشرطیة خبرہ: والحق أن المدار في نکارۃ المبتداً علی الإفادة کما قال 
الرضي۔ 





۔ اع وَْهُومٌ ہمعتبر؛ کٹا في ەالتقریر٤ء‏ وانظر: ٭مرفاة المفاتیج* )۱۲١/۱(‏ 














)١(‏ تاب الإیمان 








[م: ۲۷۸۶]ء 


وقولہ : (کان منافقاً خالصا) فیہ مبالغة غي التشدید والتقلیظ . 

وقولہ: (حنی یدعھا) الظامر في المعنی أن الضمیر لخصلة لا للخصال جماتھا+ 
وأیضاً لو کان للخصال لکان الظامر أن یقول: بدعھن۔ 

وقولە: (إذا عاعد غدر) في (القاموس!'': العھد: المَوینٔ والغدر ضد الوفاء؛ 
فھذا قریب من معنی قوله: (إذا وعد أخلف) وآمخص منە. 

وفولہ: (وإذا خاصم فجر)'' في (القاموس)”: الخصومة: الجدل؛ وفجر 
َسَقَ وكَذب [وکڈب]ء وعصی وخالفء وفي (الصراح؟!": میل کردن ودروغ گفتن 
وبي فرماني [نمودن] وتباھي کردن۔ 

۷۔ [۹] (ابن عمر) قولے: (کالشاة العاشرۃ) أي : المائلة المترددۃ لطلب 
الفحل بین الغنمینء أي : القطیعین لا تدري أیھما تتبع٠‏ کذلك المنافق لا إلی ھؤلاء 


)١(‏ االقاموس المحیطہ (ص: ۲۸۹)۔ 





اہ الْقَِحَة. :مرقاۃ المفاتیح) (1/ ۱۲۸) 
(۳) ٦الفاموس‏ المحیط٥‏ (ص: :1٤٤‏ ۱۷١۱).ء‏ 
)٤(‏ دلصراح: (ص: )۲٢٢‏ 











۱ 207 ؛ فَقَالَ لَۂ صَاحِبۂ 


كيا وَلاً فواء وَلاً تز٘نواء وَلأَ تُلُوا 





ولا إلی ھولاء معبناء في (الصراح)''': عیر بیك گوشہ بیرون شدن ناقه بطلب فحل+ 
وخص العائرۃ بالذکر؛ لن المنافق یمشي إلی الطائفتین بشھوۃ نفسه واستیفاٹھا منھم 
الفصل الثانيی 

۸۔[١٣]‏ قولہ : (صفوان بن عسال) بفتح العین وتشدید السین المھملتین . 

وقوله: (إلی مذا النبي) أي: الذي یقال: إنە نبيء آو قاله استھزاءٗ بشعر به 
لفظ (ھذا)ء أو لأتھم کانوا قائلین بنبونہ گا إلی الأمیین ۔ 

وقولہ: (لکان لە أربع أعین) قالوا: ھذا کنایة عن مضاعفة السرور؛ فإن السرور 
یمد القوۃ الباصرۃء وسمعت من بعض المشایخ أن المراد عینا القلب وعیٹا الرأاس؛ 
یعني أنە یفرح ظاھراً وباطناء ویمکن أن یقال: إنە إِذا سمع یترقب وینتظر ظھور صدقہ 
وشیوع أمرہ وکٹر أنباعہ من آھل دیننا؛ لأن من ینتظر شیشآ ویترقبه یفتح عینیه في 
طریق وصولہء فکأنہ بصیر عیناہ أربعاً لکٹرۃ الترقب والانتظارء واللہ أعلم ۔ 

ونولہ: (فسالاء عن تسع آیات ببنات) المتبادر إلی الفھم بالنظر لی قوله تعالی : 


۔.)٤۰۱ االصراح) (ص:‎ )١( 





(۸) کتاب الإیمان 





وَلأًتَفْشُوا بی ریء إلَی ذي سُلطَاب لہ وَلا تَنْحَرواء وَلاً تَأکُلُوا الڑكاء 





4 سرء: ]٠٠٢‏ وسوال البھود أن بکون المراد 
ظھرت علی ید موسی ثؿِيقا من الید والعصا والدم وآخواتھا”'ٴ علی مآ ذکرت 


في التغاسیر مع اختلاف قیما ذکروا: فملی نا قولە: (لا تشرکو!) أحکام ذکرھا 








اننبي يُ لھم بعد ذکر جوابھمء ولم یذکر الراوي الجواب لشھرتھاء قالوا: ویجوز ان 
یراد بالّبات الأحکام العامة للملل الثابتة لکل الشرائع: سمیت بالڈیات لاتھا تدل علی 
حال المکلف بھا من انسعادة والشقاوۃء ثم استأئف بذکر ما بخص الیھود زاشداً علی 








انجواب 

قال الطیِي''': إنه کان عندھم عشر آبات: تسع مٹھا متفق علیھاء والماشر 

بھم؛ فسألوا عن الٹسع واضمروا العاشر؛ فلما بیئه ہل قِبْلا یدیە ورجلی 
وشھدا بنبوتہ۔ 

أقول: ہل ذکر هلہ الأحکام کلھا دئیل علی نیوتە؛ لانھا مذکورۃ في التوراة: 
فذکرہ ہچ إیاہ إنما یکون بالوحي!؛ لعدم قراءتہ التوراۃ: فھي في حکم الإخبار بالغیب 
کما لا یخفی۔ فافھم؛ ویحتمل أن یکون الجواب علی طریقة الاسلوب الحکیم 

وقولہ: (بیريء) أئی: بريء مما یتھم یە, 

وفولہ: (ولا تولوا) بضم التاء من التولیة في اکٹر النسخ: وبلام الجر علی الفرارء 


() وھي: الطوفان. والجرادہ والقمل؛ والضفادعء والسنون: ونقص الشمرات. انظر: ؛المرقاۃۂ 
)۸) 


(۷). شر لطیی؛ (۱/ ۱۹۶) 

















)١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 





وفي بعضھا بفتح التاء من التولي بحذف حدی التائین ونصب الفرار بدون لام الجر٠‏ 
فائمعنی واحد؛ قال في (القاموس)': وَلٰی تولیة کتولی: أدبر۔ 


وقوله: (عليکم خاصة البھود): (خاصة) بالتنو 
الاختصاصء قال الو 


نء وڑ(الیصود) بالتصب علی 





ورجدت في کثبر من طرق مذا الحدیث (یھود) بغیر 





حرف التعریف؛ وھو المنادی المفرد المعرفة حذف منه حرف ائنداء قال: وذلك 
آنصح لفظاء وأحسن معنّیء وقال أیضا: ولقد ادرکت جماعة ممن لا دربة لھم بھذا 
العلم یتلفظون بقولہ: (خاصة الیھود) علی صیغة المنادی المضاف: وعم لم یأخذوا 
العلم من آفواہ الرجصال؛ ولم یتفکروا في انحراف المعنی؛ وذلك لآن الاعشداء في, 
السبت لم یکن مختضًا بخاصة الیھود دون عامتھمء ولیس المعنی کذلك؛ وإنما 
المعتی: وقرض علیکم یا بھود وخصْ بکم خاصة أُن لا تعتدوا في السبت۔ 

وفي (کتاب أبي عیسی): وعليکم البھود خاصة آن لا تعندوا في السبت؛ وھفا 
کلام الشیخ تورہشتي یوجب آن یؤخذ هذا العلم عن المشایخ وینمرن برهة من الزمان 
فی مخدت وتصحیحہ علیھم؛ ولا یکتفی فیە بعلم العربیة کما فعله بعض العلماء 
فأعطؤواء وأما في زمانتا فقد شاع بین الطلبة الاشتغال بھذا العلم الشریف کیف شاؤوا 
وہما شاؤوا:ء فضلوا رأضلواء ومن الأدب أن لا یتکلم فیے آحد ما دام في البلد اعلم 
منەء عافانا اللہ من ذلك۔ 


وفولہ: (وقالا: نشھد أنك نبي) أي: نعرفہ ونعلمہء ولکن لا نذعن بہ ولا نؤمن 


)۱۲۳۴ ا القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 








الْیهُود. رَوَاۃ الْرمِذِیْ 





للمائع المذکور: فافھم 

وفولہ: (قالا: ان داود ہگ دعا ربە) افتروا علی داود أە دعا عذا الدعاء؛ لأن 
داود کل قرأ في التوراۃ نعت محمد وأنە خاتم البینء 
فکیف یدعو بخلافہ؟ 





بنسخ بە جمیع الأدیانء 


]٣١[-۹‏ (آنس) قولہ: (لا تکفرہ بذنب ولا تخرجه من الإسلام) بیان لعدم 
التکفیر وتاکید لە٠‏ والأولی أن الأاولی رد علی الخوارج؛ والثائیة علی المعتزلة القائلین 
بالواسطة 

وقولە: (ماض) آي: باق مستمرء وفے رد علی المنافقین الزاعمین آن دولة 
الإیمان تنقرض بعد أیام ۔ 


قال الطیبي': ولعل محي السنة آوردھذا الحدیث فی باب التفاق ٹهذا المعنیء 


() لم اجدہ في دست٥ء‏ قال الحافظ في دالدرایقہ /٢(‏ ۲۴۴): رواہ الأربعة إِلا أیا داود. وقال تي 
8 التلخیص الحییر 
تسم رواء أبو داود الطیالسي في ٥مسندہہ‏ (ح: ج 
)٢(‏ شر الطیی؛ (۱/٦۱۹)۔‏ 















)١(‏ باب الکیائر وعلامات الذفاق 


خَرج بن یمان کا 
ولا بخفی أن عدم التکفیر بالذنب المراد مٹه الکبیرۃ أظھر مناسبة لباب الکبائر وبیان 
حکمھا؛ فلهذا الحدیث مناسبے أبضا باب الإیمان بالقدر؛ لکنہ اعتبر الجزہ الأول 
منە فاوردہ فی ھذا الباب . 

وقولہ: (اإلی أن یقائل آخر ھذہ الأمة الدجال) غایة لشرعیة الجھاد؛ لأن بعد 
قتله وخروج یأجوج وماجوج بعدہ وقتالھم لم ببق کافر ۔ 

وقولہ: (لا بیطله جور جائر؛ ولا عدل عادل) یعني یجب إمضاؤہ مع إمام عادل 
محب وظالمء فلا یجوز ترکہ وإِن کان ظالماًء والمراد استواء الحالتین وعدم إبطال 
الجور؛ وأیضاً العدول قد یتوھم إبطال الجھاد لوجود الأمن؛ وعدم الفساد حتی یحتاج 
بە إلی الجھاد فقال: یجب إِقامة الجھاد في الحالتینء کذا قیل+ فافھم۔ 

۰٠۔-[۴٣]‏ (آبو ھریرة) قول : (خرج منە الإیمان) ھذا أیضاآ تغلیظ وتشدید 
کالحکم بسلبه عنهە في الحدیث الآخر؛ ومع ذلك فیە إشارة إلی أنه وإِن خائف حکم 
الإیمان فإئنه تحت ظلە لا یزول عنەه حکمہ: وتاویل الإیمان بالحیاء لا یوافق سیاق 
الحدیث۔ 


وقولہ : (كانظلة) بالضم : کل ما أظلك: وفي (القاموس)'': الظل بالضم: 


() االقاموس المحیط٥‏ (ص: .)۹٦١‏ 








)٥(‏ صتاب الایمان 


آول سحابة تظلء وفي (مجمع البحار)'': وھي ما بقي من الشمس؛ کسحاب أو 
سقف أو بیت آو غیرھاء والظلة صورۃ الإیمان تمثل بھا 

قال السیوطي في رسالتہ المسماۃ ب(المعاني الدقیقة في إدراك الحقیقة): التحقیق 
أن جمیع المعاني المعقولة في هیئة الأجسام المشخصةء والأحادیث اللبویة ناطقة بە 
وشاہدۃ لەء وذکر أن المنام من ذلك؛ فإن الرائي غي منامہ یری أجساءاً فتژول باعراض٤‏ 
فتلك الأجسام المرثیة عي صورۃ لتلك الأعراض المعبر عنھا في عالم الملکوت . 

ٹم سرد الأحادیث في الإیمان منھا ھذا الحدیث اناطق بکونە في صورۃ ظلة٠‏ 
وقال: فحملہ علی الاستعارۃ من جملة التأویلاٹ البعیدۂ التي حکمھا الرد؛ وفي السکینة 
مثل الضہابة أو مثل الغمامةء وفي الصلاۃ: (أنھا تخرج بیفضاہ مسفرة تقول للعبد: 
حفظك اه کما حفظتني)'"ء وکذا في الصبام والإسلام وسائر الأعمال الحسنة والسیئة+ 
وفي الرحم تقوم عند اللہ وتقول: (ھذا مقام العائذ بك من القطیعة)"ء وفي الأذکار 
والدعوات قال اللہ تعالی : فإدِ مد ا 
والصعود والرفع من صفات الأجسام. 

وآخرج الترمذي''' وحسنہ عن ابن عمرو طژلا عن النبي قَل قال: (لا إِلە إلا الله 
لیس لھا دون اللہ حجاب حتی تخلص إليہ)ء وآمثال ھذا کثیرۃ. 








(۱) دمجمع بحار الأنوار (۴/ .)٦۹۷‏ 
)٢(‏ احخحرجہ الطیراني غي ہالأوسطہ (۰۹۰٥)ء‏ والیھقي في ۸الشعب٤ )۴۱٣٤(‏ 
(۳) اخرجہ البخاري (٤۸۸)ء‏ ومسلم )۲٥٥٢(‏ 


)٤(‏ سنن الٹرمذي؛ (۱۸٥۴)ء‏ وقال : ولیس إسنادہ بالق 
اسئن الترمذي! پ37 














)١(‏ باب الکیائر وعلامات النفاقِ 








وفي اللعنة (أتھا إٰذا وجھت إلی من وجھت: فإن أصابت إليه سببلاً أو وجدت 
فیه مسلکا وإِلا قالت: یا رب وُجّْھُتُ إلی فلان فلم آجد فیہ مسلکا ولم أجد عليه سیلاً 
فیقال لھا: ارجعي من حیث جثت)". 

وفي المعروف وائمنکر ینصبان للناس یوم القیامة+ وفي الایام واللیاٰي وفيی 
الدنیا أن النبي کچ قال: (اي الدئا محضرۃ حلوۃء ورفعت رأسّھ۷اء وتزینت لي 
فقلت : إِني لا آریدكء فقالت: إِن انفلثٌ مني لم بنقلت مني غیرك)ء وفي حدیث 








آحر: یڑتی بالدنیا یوم القیامة في صورۃ عجوز شمطاء زرقاء أنیابھا'' الحدیث٠‏ 
وورد (أئه تحشر الأیام علی ھیٹاتھاء وتحشر الجمعة زھراء منیرۃ أھلھاء یحفون بھا 
کالعروس؛ تضيء لھم یمشون في ضونھا)'"'ء وفال رسول ال قي: (آناني جبرٹیل 
وفي یدہ مرآة بیضاء: وفیھا نكتة سوداء): الحدیث: وأمثال هذا کثیر۔ 


وفي الموت: (یوتی في صورۃة کیش فیذیح)*ء وقد ورد (آن العبد إذا قال: 

لا إله إلا الله خرج من فیە طائر أبیض یرفرف تحت العرش) الحدیث 

.)4٦۸7۱( حرج احمد‎ )١( 

)٢(‏ في المخطوطة: ارفمت لي رایتھا؛ء وهو تحریف۔ 

(۳) اخرجه أحمد في فالزمد؛ (۲۳۹۹)۔ 

)٤(‏ أخرجہ البیھقي في ؛الشعب+ (۷۱٦۱۰)ء‏ وابن الأعرابي في ۸الزھدہ (۹)۔ 

)٥(‏ آخرجہ ابن خزیمة في اصحیحہہ (۱۷۴۰)؛ والحاکم قي االمستدرلا؛ (۱۰۲۷) والطبرانی 
قي امسند الشاہین؛ (۷٥٥۱)۔‏ 

۔٥ہاضیلا وفی: اکھیئة المرآة‎ )۷٦( آخرجہ الدارمي في 'ائرد علی الجھمیة؟‎ )٦( 

(۷) اخخرجہ اللسائي في 'الگیری) (۷٤١٢)۔‏ والطیرالي في 'الکبیر؛ (١٣۱۳۳)۔‏ 





)١(‏ کتاب الزیمان 









َإِنَا حَرَحٌ بن فَلِكَ الْعَعَلِ رَجَم نیہ الإِمَا+. رَوَاءُ الترْ 


(ت: ٢٢٦۲ء‏ د: 11۹۰٦]ء‏ 








وَحُرفّے, وَلأَ تق وَالِدَِكَ وَإنأمَر2 اَنْ 
وَنالِكَء ول كَرَكَیٌ صَلاۃ تکتْوة تد کی 
وفال: وأخبرني فقیر کان بە سُعلة فسأل اللہ تعائی یربہ تلك السعلةء قال: فکنت 
اي وتمرض بین کتفي وآنا آنظر إلیھا حتی تنتھي الرنةء فأسعل 
إلیھا حین تخرج وتطیر: فیسکن عني السعال: انتھی۔ 

وتولہ: (فإذا خرج) أيی: فرغ منه۔ 

الفصل الٹالٹ 

١۔ ]٣۴[‏ (معاذ) قوله: (وإن قتلت وحرقت) بلفظ المجھول فیھما وتشدید 
الثائي ي: عرضت لھاء فإنە بعد وفوع القتل والتحریق لا ممنی للتھي لعدم تصور 
الإشراك بعد وقوعھماء حمله علی اختیار العزیمة لعلو قدرہ وارتفاع مقامەء ولا ففيی 
التلفظ بکلمة الکفر مع اطمثنان القلب بالإیمان رخصة في الشرع؛ ولذلك قال لعمار 
ابن یاسر طل : وإن یعودوا فصد؛ ویمکن أن المراد لا تعتقد الشرك لخوف القتل 
والإحراقء ولا بنبغي أن یتطرق الشك في الإیمان إلی قليك بعارض الخوف؛ لکنه 
اید کال وی7 


عند ذلك؛ فإذا خرجت 





وقول: (وإن أمراك ان تخرج من أھلك ومالك) قالوا: ھذا شرط للمبالضة 
ولیس بواجب۔ 

















)١(‏ باب العکبالر وعلامات النفاق 


َإَ اي حَلٌ سَحَطٌ اش 


الُسْء وَإذا أصَابَ الس مَوْت وَآنت 


وتولہ: (وإباك والمعصیة) وإن کانت صغیرۃ 


وقولہ: (فإن بالمعصیة) اسم (إن) ضمیر الشْأن محذوفء وحکم النحاۃ بضعف 
حذغہ مع (إن) المکسورۃ مردود؛ لوقوعہ في الأحادیث . 

وقول : (فإذا اصاب الناس سوت) آي: طاعون ووباءء (فالبت) الأصل ان 
الطاعون إذا دخل في بلد لا یجوز الخروج عنہء وإذا کان خارجاآً لا بجوز الدخول فیه٠‏ 
آما الدخول فیە فلائہ تعرّض لبلاءء والفاء للنفس في التھلکة؛ وھو منھي عده في 
الشرعء ومخالف لمقتضی العقل ۔ 

واما الخروج عنه فلان الطاعون والوباء یکون في الغالبِ عامًا وشاملاً ئعامة أھعل 
البلد؛ فإذا وقع علم أنە سرت في نفوسھم عامة فلم یفد الخروج؛ لأنہ إذا صار وجود 
المفسدة والعلة تیقناً والائفکاك عنہ غیر متوقع ؛ کان الاحتراز والفرار عنه عبثا؛ ولأئیم 
إذا توافقوا علی الخروج ضاع الذین عجزوا عن الخروج بالمرض المذکور او بغیرہ 
ویفقد من بتعھد ویتفقد أحوالھم في الحیاة وبعد الممات: وأبضاآ فیےە کسر قلوب 
الضعفاء وھذا و الحکمة في ورود الوعید علی الفرار من الزحف ۔ 

هذاء وفي ذکر الثبوت عند إصابة الناس الموت مع التبعید عن الفرار یوم الزحف 
إشارۃ إلی أنه في حکمەء وقد وقع ذلك صریحا في حدیث روته عائشة ئل أن الفرار 
عن الطاعون کالفرار عن الزحف٠‏ ویسٹلزم کونە کبیرۃ. 








نا کتایاایسن 





اق عَلَی عِيالِكَ بن طَولِكَء وَلاً تَرََعْ عَنْهُمْ عَصَاك اتب وَأَحِنهُمِْي اللبہ۔ 
رُوَاهُأحْمَدُ. (حم: ۲۴۸/۰]۔ 








۲۔ ]٣١[‏ وَمَنْ حْذیْفة نَا 
لوم فَإِنََا هو الكُنْرْ او الإيمَان. رَوَاۂ البْخَاِي۔ (ع:٣۷۱۱)۔‏ 


شیت 

وقد یقال: إن في النھي عن الخروج إشارۃ من الشارع إلی علاج عذا المرض؛ 
وذلك ان الأطباء منموا صاحب لہ العلة من الریاضة والحركکة؛ وأوصوا بالدعة 
وائسکون حتی یسلم من ھیجان الأخلاط: ولا شك آن الخروج من أرض الوباء والسفر 
إلی ارض أآخری لا یحصل غالبا إلا بحوكة عنیفةہ وضررہ ظاہر؛ ففي الٹھي عنه جمع 
ہین العلاج الجسماني والعلاج الروحاني الذي یحصل من التوکل والصبر والرضاء٭ 
وقد ذکرنا حقیقة الطاعون والوباء والفرق بینھما طّا وشرعاً في (شرح سفر السعادة) 
فعليك بە؛ وسنذکر تتمة هذا البحث في الفصل الثاني من ہاب الفال والطیرۃ فيی 
حدیث"'' (إن من القرف التلف) إن شاء اللہ تعالی ۔ 

وقولہ: (من طولك) الطول بالفتح: الفضل والقدرۃء والغتی والسعة 

وفولہ: (أدبا) مفعول لە لما یتضمنه (لا ترفع عصاك) من معئی الضرب 

٢۔[١٤]‏ (حفیفة) قولے : (إنما اللضاق) أی حکمے بعدم النعرض لأھلہ 
والسٹر علیھم کان علی عھد رسول اللہ تن لمصالح کانت مقتصرۃ علی ذلك الزمان+ 
أما الیوم فلم تبق تلك المصالح؛ فتحن إن علمنا أنە کافر سوّا قتلناہ حتی یؤمن۔ 


() وھي تحت الحدیث (46۹۰)عن یحیی بن عبداللہ بن بحیر 














)٥(‏ پاپ الوسوس2 





باب الووست 
٭ الْفصلٰ الأوَن: 


٣۳۔[١]‏ عَنْ بيي هُربرَةَ قَالَ: قَالَ رَشول ال پ: هن اللَتَعَالی 


عَنْ اي ما وَسُوَ رُ 








۲ بَابٌٔ الوَسوَسَةِ 
الوسوسة في الأصل بمعنی الصوت الخفي؛ یقال: وسوس الحلي: إذا تحركء 
ویطلق علی کلام مختلط غیر مبینء بقال: وسوس: إذا اختلط کلامه ونکلم یکلام 
لم یبینہ: وفي الشرع: حدیث الغس والشیطان من الأفکار الفاسدة والخواطر الردیئة 
الداعیة إلی المعاصي؛ وما یدعو إلی الطاعات إِلهامٌ ویقال: الوسواس بالفتح والکسر 
وقیل: بالفتح الاسم وبالکسر المصدر؛ والوسواس اسم للشیطان أبضآء وعليه یحمل 





الْوَسواِں م34الناس: ٤]ء‏ 
الفصل الأول 
۴۔ ]١[‏ (ابو ھریرۃ) قول: (ما وسوست بە صدورھا) یروی بالرفع رھو 
الأظھر؛ لان وسوس لازمء ویراد بصدورما آنفسھاء ویروی بالنصب؛ ووسوست 
بمعنی حدثت: والضمیر للآمةء کما جاء في الروایة الآخری: (ما حدثت بە أنضھا)ء 
ویجوز فیھا الرفع أبضاء لکن اللصب یژیدہ ما جاء في أحادیث أخر: (إن أحدنا یحدثٹ 


قول تعالی: ٣‏ یں كَرٍا 


نفے)ء و(إني أحدث نفسي)؛ وظاھر الحدیث أن العبد لا بؤاذ ما ئم یعمل؛ وإِن 
همّ بمعصیة وعزم علیھاء وإلیه دعب بعض العلماء أخلاً بظاھر الحدیث؛ والصواب 
الذي عليهہ آکٹر الفقھاء والمحدثین أنه یزاخذ علی العزم دون الھمء وتحقیفه أن ما وقع 
في القلب بغتة من غیر احتیار سفّاہ بعضھم الھاجس فھو معفو عن جمیع الأمم لعدم 





() کقابالایمان 






فَالَ: جَاءَ ناس بِن أَصحَاب رسُولِ الہ یڈ 
الَّيئْ کل تَمَالَوۂ: إِنّ تجذ فِي اسنا وی کیا وج وی 6وی وا 
الاختیار فیە: ثم إذا استمر' وجال في الصدر یسمّی الخاطر فھو معفو عن ذہ الأمة 
فضلاً من الہ وتکریما لیم پ8 وھو في حکم السھو والسیان اللذین رفعا عن ھذہ 
الامة۔ 

ٹم إذا ھمٌ بالمعصیة في قلبه بالمحیة والتلذذ کما یقصد الوصول إِلی امرأۃ یحبھا+ 
فھذا أیضا مرفوع. ولا یکتب مالم یعمل: بل تکتب حسنة إذا ھمْ وکفٗ نفسه عن 
العمل؛ وقد وردت فيە أحادیث متعددة. 

وھھنا قسم آخرء وھو العزمء وھو توطین النفس علی المعصیةء وعقد القلب 
بھا۔ والتھالك علیھا بحیث لا یمنعہ عنھا إلا عدم تھیز الأسباب من خارجء ولیس في 
نفسہ مائع وکراعة ونفرۃ مٹھاء ویؤامخذ عليه؛ الأئه من أعمال القلب؛ والعبد مؤاخذ علیھاء 
ومن ھذا اثقبیل العقائد الفاسدۃ ومساوی الأخلاق: والھم الذي ذکرنا سابق علي+ 
ولیس المراد بە القصد الذي یقع ہە الفعل ویقارنہ وقد یذکر بمعنی العزمء ویقال 
بالمژاخذةء لکن العبرة للمعنی۔ 

وینیغي آن یعلم أن عزم الزنا لیس في حکم حقیقة الزناء والمؤاخذة عليه مؤاخذۃ 
الزناء بل ہو معصیة في نفے أدنی من الزناء وبھذا التحقیق ینحل کثیر من الإشکالات+ 
ویحصل بە التطبیق في الأحادیث والایات: قتدبر ۔ 

وقولہ: (ما لم تعمل) في الأفعالء (آو تتکلم) في الأقوال۔ 

٢٤۔ ]٢[‏ (عنہ) قولہ: (ڑتا نجد) بکسر الھمزۃ وفتحھا 











(۷) باب الوسوسة 








تا بَتَعَاظُم اَحَنْتَ ا کلم ِء فَالَ: ٭َأَوَقَّذْ وَجَدْننُوً؟؛ قالوا: نَم نعم. قَالَ: 
؛ ناك صَرِیخْ الإیمَانہ۔ رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: ١٤٦]۔‏ 

َنةقَال: َال رَسُول اللہ ی: ہا بی الشَيْطَان ا حَدكُم فَقولَ: 
مخ عَلََََہ َئ عَلَقكَذَ کی بَُون: من خَلق رف9 بلک 


وفولہ: (ما پتعاظم) صیفة التفاعل للمبالغةء قد پجد أحدنا التکلم بە في غایة 














العظم لاعتقاد القلب بنقیضه یقیناًء 

و(أحدنا) مرفوع. وقال الطیبي''': ویجوز النصب٠‏ أي: یعظم [ویشل 
پە] علی أحدناء کأنہ یرید نصبہ علی الحذف والإیصالء ولا یخنی بُعدہ؛ ثم لا یدری 
أن فوە: (ویجوز النصب) ما معناہ؟ إما بالروایة أو ہمجرد احتمال العربیةء فلا یجديی 
الثاني نفعاء ٹھلا بقول: یروی بائنصب؟ وا أعلم . 

وقولہ: (أوقد وجدتموہ) عٹل عذہ العبارۃ في القرآن والأحادیث کثیرة: واعرابھا 
أن الھمزۃ ملاسکغھام والواو للعطف علی مقدر من فعل عامء أي: حصل أو وجد ذلكء 
وقد وجدتموہ: وفیه ٹکریر وٹأکید 

وقولہ: (ذك) إشارۃ إلی التعاظم آو وجدانکم إیاہ عظبماً (صریح الإیمان)؛ لأن 
+ وکلە من الإیمان 





التعاظم إنما یکون لاعثقاد بطلائہء ولخوف الله رمخشینه و 
٥۔‏ [۳] (عنہ) قوله: (قیقول) رھذا القول وأمثالہ هو الذي اجملہ في الحدیث 
السابق بقوله: (ما یتماظم أحدنا 


وقول: (فإذا بلضم) أي : بلغ الشیطان هذا القول؛ رمو: مَنْ 





() شر الطیي؛ (۱٠۰٥)۔‏ 











)١(‏ کتاب الایمان 





مق عَلیْو [خ: ۳۲۷۲ء م: ۳۲٦٦ء‏ 
قَان: قَالَ رَسُول ار : ہلأَبر 


(فلیستعذ باللہ ولینته) بالقیام ونغیر الحالة؛ فإنہ مؤٹر في دفع ما فیه الرجل کما في حالة 





الغضب ونحوعا وإنما أمر بالاستعاذۃ والانتھاء لأن في محاجة الشیطان والمناظرۃ معہ 
فتح باب الوساوس وزیادتھاء ولعله یغلب بالشبه والمغالطات: ولم یقدر أحدکم علی 
دفعہء ولا سہیل إلا الاستعاذۃ بالل تعالی؛ والطلب منے تعالی أن یدفع شرہ بالتمسك 
باسمه الھاديء ود أمر في القرآن المجید بالاستعاذۃ من شر الوسواسء والاشتغال 
بالریاضةء وتزکیة النفس؛ وتصفیة القلب اعلی اقسام الاستعاذۃ۔ 

واعلم أن الخلاص من اللعین الرجیم لا بحصل إِلا بالإعراض عنهء وترك الجدال 
والتقاول بە وإِن جاء بصورة النصیحة والإنصاف: فإن کیدہ مستتر فیەء قالوا: قد جاء 
الشیطان في صلاۃ بعض المشایخ وقال: لم تصل ھذہ الصلاۃ التي صلیتھا کما ینبغيی, 
فاعدماء فال: لا أعید صلیت کما تیسر لي وأعتذر |لی ربي سبحانہ من النقصیرء فالخ 
في ذلك؛ وقال: إني لك لمن الناصحین هذہ عبادة ومقامك عند اللہ رفیع؛ فلا تواجھہ 
بمٹل هذہ الصلاۃء قال: لا أعید وأرضی بنزول مقاميی+ فال: فان اللہ لا یقبل منك 
مثل ھذا العمل قال: ربي کریم بقبل مني ولا یتأتی مني اکثر من ھذاء فانخذل العدو 
ومضی: والحمد لل . 

٦۔ ]٤[‏ (عنه) قوف : (لا ییزال الناس بتساءلون) الظاھر من العبارۃ أن 
التساؤل یجري بین الناس بعضھم مع بعض ولا بصد؛ فقد یتضق السؤال إلی أن ییلغ 
إلی هذا القول؛ ریشھد ہذلك حدیث مسلم'': (لا ہزال الناس یسالونکم عن العلم 


)۱۴٣( صحیح مسلم؛‎  )١( 











(۲) پاپ الوموسة 





حتی یقولوا: ھذا الله خلقنا فمن خلق اللہ؟) وحدیث : (لا ہسزال الناس یسألونك 


یا أبا عریرة حتی بقولوا: هذا اللہ خلقنا من خلق اللہ؟) وحدیث البخاري: (إِن 
أمتك لا یزالون یقولون: ما کذا ما کذا حتی بقولوا: ہذا الله خلق الخلق فمن خلق 
الفه۷۶٥,‏ 

والظاھر أن المجادلین من أعل الکلام المتوغلین فبھا غیر المتحاشین من إطلاق 
مثل هذہ الألفاظ في مباحثاتھم من غیر مبالاۃ بما یتفوھون داخلون في ھذا الوعید٠‏ 
وعلی ھذا لیس ھذا من قببل الوسوسةء وبحتمل أن یکوت المراد النساؤل بین الناس 
وأنقسھم والشیاطین وعلی هذا هو من باب الوسوسة ‏ 





نعم وقوعہ بیٹھم وہین النفس والشیطان اکٹر, 

وقولہ: (حتی بفال: ھذا خلق اللہ الخلق فمن خلق اللہ؟) في ھذہ العبارۃ وجوہ 
أظھرھا وأقلھا تکلفاً أن یکون المعنی حتی یقال هذا القولء وھو خلق الہ .. .إلخ+ 
ویحتمل أن یکون التقدیر: ھذا قد علم أو علم ھذاء ویکوت ھذا إشارۃ إلی ما جری 
من الکلام بینھم بالتساؤل کما بقع في عبارات المصنفین ھذاء أي: علم ھذا ومعنی 
يی. وزاد الطیبي'' وجھا آخرء وھو أن التقدیر: 
ھذا مقررہ و(خلق اللہ) بیان لە ووجھا آخرء وھو أن یقدر: ھذا القول مقرر فوضشع 
(خلت اللہ الخلق) موضع القولء وعو بعیدء فإن ھا إنما یوصف بالمعرف باللام 


ھناء وھذان الوجھان ذکرھما ا 








)۱۳١( کم آجدہ فی اصحیح البخاري؟؛ بل آخرجہ سلم‎ )١( 


)۲۰٢ /۱( 'شرح الطبی؛‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الإیمانِ 


آمنٹ پاش وَرْسُله. َفَقَ عَلَیْ. [خ عن آنس: ۷۲۹۱ م: ١٤۳٢]ء‏ 
لا ہما وضع موضعہ؛ عذا وقد جاء في روایة مسلم عن أُنس+ وفي روایة البخاري عن 
أبي ھریرۃ ۔کما باتي في الفصل الثالٹ'''۔: (ھذا الله خلق الخلق): وھو یحتمل سوی 
الوجوہ المذکورة أن یکون (ھذا اللہ) مبتداً وخبرل أو (ھذا) مبتداء و(لہ) عطف بیان؛ 
و(خلق الخلق) خبرہ ,. 

واعلم أن قوله: (فمن خلق ال۵) بعد قولە : (خلق اللہ الخلق) ظامر الفسادء إذ 
لم یق شيء یوصف بالخلقة إلا دخل تحت قولە: (خلق اللہ الخلق)ء فإذا اعی قسماً 
آخر خارجاً عن تلك الجملة فقد نافضی بآخر کلامہ آولهء وکان المقصود التشکیک في 
انتھاء سلسلة الوجود إلی الواجب تعالی وتقدسء والذھول والإذھال عنہ؛ وطریقة أعل 
العقل في ذلك التمك والتعلق بالدلیل والبرھانء ولکن قضیة جناب الرسالة عن ذلك 
الاستعاذة والالتجاء ہاله تعالی والإیمان بہء فافھم ۔ 

وقولہ: (آمنت باللہ ورسلہ) إِن کان ذلك القول صادراً عن اعتقاد وسؤالاً عن 
خالقه تعالی وتقدس مع تسلیم کوئە مخلوقاً کما و الظاھر من عبارۃ (من خلق ال) فھو 
کفر؛ وھذا القول توبة ورجوع عن ذلك: وإن کان بطریق الوسوسة آو الیحث والمجادلة 
خصوصا إذا کان التساؤل بین النفس والشیطان علی ما قاله الطیبي''' لم یکن کفرلء 
فقولے: (آمنت) في المعنی استماذۃ وانٹھاء: فاقتصار الطیبي في تعلیل قوله : 
(فلیل آمنت بال۵) علی أئه کضر یجب تدارکە بکلمة الإیمان لا یخلو عن شي٭؛ 
فلیتامل ۔ 


)١(‏ انظر: الحدیث (۷۵۔۷۱)ء 
٢(‏ ؛شرح الطیي؛ (۲۰۴/1)۔ 











(۰) باب الوسوسة 


مث افو دنا کم ِنْ 


يِيْالعَلاَيِكة. قَالُوا: 3 











ا رَسُولَ اشر؟ فَالنَ + توَإِيايَء وَلَكِرٌ الله اَعَايي 


۷۔ ]٥[‏ (ابن مسعود) قوله: (وقد وکل بە قرینه من الجن وقربنه من الملائكة) 





أي: بکل أحد من بني آدم مصاحب من انملك ومصاحب من الشیطانء رعو القرین+ 
فقرینہ من الملائکة 





یأمرہ بالخیرہ وقرینہ من الشیطان یأمر بالشر+ ود ورد في بعض 
الروایات أنه لا یولد لہتي آدم ولد إلا یولد لإبلیس مثله ویوکل ہبەء کذا في الحراشي 
نقلاً عن بعض الشروح۔ 

وقولہ: (وقرینہ من الملائكة) لیس في (المصابیح) ولا فی نسخ من (صحیح 
مسلم)ء وقال الطیبي!''': ولکن ذکرہ الحمیدي والصغاني في (المشارق)عن مسلم. 

وفولہ: (قالوا: وإیاك) أي: وإيك یعني ایض داخلاً في ھذا العمومء وفي روایة: 
(قیل: وانت: قال وآنا): ھکڈا ذکر لفظ الحدیث في (مشارق الانوار) للقاضي 
عیاض . 

وفوئ : (فاسلم) فا الورِيِٰتِي: یروی مفتوحة المیم علی بناء الماضي من 
الإسلام: ومضمومة المیم علی بناء المضارع من السلامةق ومن أھل العلم من بختار 
ن إنم ھو الشیطان: والشیطان عو المصر 





الروایة بضم المیمء ویقول: القرین من ال 
علی العتو والتمرد٭ والمطبوع علی الکفر فی یتصور منه الإسلام؟ 


قلت: وإذا صحت الروایة فلا عبرة بھذا التعلیلء ولا یستبعد من فضل اللہ 





۔)٤۰۰‎ /۱( 'شرح الطیي؛‎ )١( 











رَوَاه ملع (م: ۲۸۱۶]ء 


انس قَالَ: ال رَسُول اللر ہل : 
يِنْ الإنْمَان مَجْرّی الا . مَُفَیٌ عَلَيْه۔ آغ: ۲۰۳۸ م: ۷۷۷۵]۔ 





ورحمت آن بختص حیبهآِِ بھذہ الکرام علی آن قول و (فلا بأمرني إلا بخیر) 
یحکم عليه بخلاف ما ذھب إلیهء مع أن قولە : (فأسلم) بفتح المیم یحتمل أن یکون 
بمعٹی اذعن؛ انٹتھی۔ 

وقد یتعقب دلالة قوله: (فلا یأمرتي إلا بخیر) علی الإسلام بحدیث أبي هریرۃ 
في توکیلە تچ بحفظ زکاة رمضان وتعلیم الشیطان إباہ آیة الکرسي إٰذا أوی اِلی فراشہ+ 
وقولہ پچ: (صدفك وھو کذوب)؛ لأنە بدل علی تعلیم الکافر الخیر؛ اللھم إلا ان یراد 
العموم؛ فافھم۔ 

نعم توجیه روایة الفتح بکونە بمعنی أذعن واستسلم صحیحء یدل عليه حدیث 
تفلت الشیطان وقطع الصلاۃ عليہ پل وقولہ ق: (قامکتني اللہ منہء فأاخذتہ فاردت 
آن أربطہ إلی ساریة من سواري المسجد)ء وقد جاء في روایة: (فاستسلم)ء قال القاضي 
عیاض؛: وقد روي في غیر عذہ الأمہات (ناستسلم)ء وفال صاحب (التھایة)٢:‏ 
ویشھد لکونہ من الإسلام حدیث : (کان شیطان آدم کافراً وشیطاني مسلما)ء وھذا 
هو المختار؛ فلیس ببعید أن بخص اللہ سبحانه نبیے 8چ بھذا الفضل والکرامة کما 
لا یخفی۔ 





۸-[1] (أنس) قو: (إن الشیطان یجري من الإنسان عجری الدم): 


() (۴۹۰/۷).۔ 








)٥(‏ باپ الوسوس2 


۹۔ [۷] وَعَنْ اي هُرَيرَةقَالَ: قَالَ رَسُول اللر 45: دمَا بِنْ 
وڈ ڈرلا عٹۂ بن ےن برلڈء هن ضارخا ین من الشَن, غَبر 


[خغ: ٣٣٣۳ء‏ م: ٣٦٦۲۴].ء‏ 








(مجری) إِما مصدر أو اسم وعلی التقدیرین یمکن إجراء الکلام علی جریان الشیطان 
نفسہ فی بدن الاَدمي لکونہ من الأجرام اللطیفةء أو علی جریان وساوسه فیەء والمقصود 
تمکنہ من إغواء الإنسان تمکتنا تام وتخصیص الطیبي!'' جواز الاحتمال الأول بالثاني 


تحکم: فتأمل۔ 

۹۔ [۷] (ابو ھریرۃ) قولہ: (إلا یمسه) المس: اللمس بالیدہ من سمع ونصرء 
والاول أنصح۔ 

وقولہ: (فیستھل) في (الصحاح)!'': استھل الصبي؛ أي: بوسو 
وَأَمَلٌ المْغتَيِرُ: إذا رفع صودء في الثلبیةء وفي (القاموس)۳: استھل الصبي: رفع 





صوت وخقضہ وفي (النھایة)''': استھلال الصبي تصویتہ عند ولادتہء و(الصراخ) 
بضم الصاد: الصوت أو شدیدہ. 

آخبرہ النبي یچ بأن الشیطان یمس کل مولود ویصيه ہما یژذیه ویؤلمە ویتعرض 
لە ہما لم یعھد من الالامء وھذا الإیلام هو المراد من النزغ المذکور في الحدیث الاتي؛ 


ونزغہ: طعنه وبیٹھم: أفسد وأغوی ووسوس۔ 


(۱) شرح الطیي (۱/٢۰٥)۔‏ 

() مالصحاح؛ (۷/٢٥۲)۔‏ 

(۳) ٢القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۹۹۰)ء. 
 )۵(‏ دالھایت (ہ / ۲۱۷)۔ 











(۸) کتاب الایمان 





٠۔‏ [۸] وَعَنْة قَالَ: قَالَ رَسُول اللرق: ہد 





و ےم 


َرھَة بن الشَیْطاث1. مق عَلَيْهي. (ع: ٥٥٤۸‏ ہمعتاد م: ۳۷۷٢]۔‏ 

۰ [۸] (عند)ء وفی (التھایة''': (صیاح المولود حین یقع نزغة من الشیطان) 
أی: نخة وطعنة وقال الٹورِیشتی: نزغہ ونسفه: إذا نخسه بعود وصوت الصبي 
وصرا في تلك الحالة من ذلك الإیلام والإصابة وقال: الازغ هو الدخول في 
آمر لإقسادی والشیطان إنما بیتغي بلسے إفساد ما ولد المولود عليے من الفطرةۃء 


امیدھا 





واسٹنی إلِ من ذلك مریم واہٹھاء وذلك لإجابة دعاء امرأۃ عمران أم مریم کو 


لک عمران: ۳۹]ء قالوا: وتفرد عیسی وأمه بذلك لا یدل 






فضائل وکرامات لم یکن لأحد من ائبیین: ولا یلزم 
أن یکون في الفاضل جمیع صفات المفضول. 

قال العبد الضعیف صانہ عما شانہ: الظاہر أن نبینا ٍ مسنٹنی من ھذا العموم ؛ 
وآنە یخبر عن عامة أحوال بني آدم سوی نفسه الکریمة المقدسةء إِذ شأئہ أرفع واعلی 
می أن یدخل في مثل هذا الحکم: إذ ہو الطاھر المطھر من کل دنس ء والمعصوم من 
آفات الشیطان وإفسادہ خصوصا في أول خلقہ وحین ولادته کما خصوہ في آمٹال ھفا+ 
کإلیاس إبراھیم تثلاأَوْلاً بعد الیعث ونحوہ. نعم یمکن أن یکون جریان السنة اللإلهیة 
في مس الشیطان وقت ائولادۃ کعموم ورود الأبیاء جھنم تحلة ثلقسم من غیر وصول 
أثر ہذا المس والنزغ إلیھم وتضررھم بە کما في ورود جھنم؛ وقد خصه بعض العلماء 
علی ما روي عن ابن عباس بئٛٹ من ذلك الورود أبضأء وقد قیل : إِن المتکلم قد لا بدخل 
في عموم ما بخبر بە الناسہ والل أعلم*۔ 





(۱):؛شہایت (ہ/ ٤٤)۔‏ 
)١(‏ قول: ٥إ‏ المتکلم قد لا یدخمل ۔ . .إلخە کلا فی (ض)ء وفي (ب) بدله: 

















)٢(‏ باب الوسوسة 





و کے وو 


َجيہ َحَنْمُمْقَقُول: فَعَلْتُ كکَذا وَکٰذاء فَيقُولَ: تا 





تُوٌیَجيء اَحَنْهُم لم لُ: 














۱۔ [۹] (جابر) قول: (یضع عرشه علی الماء) العرش : سریر الملك: 
ومنہ قولے تعالی : لو مَرش عَظیُ 14نسل: +]٢٢‏ ووضعہ إن کان علی سطح الماء 
فإمساك اللہ تعالی إیاہ من قبیل الاستدراج: وإِن کان علی شاطیی البحر فلا إ(شکال؛ 
ولا ضرورۃ في حملہ علی الکنایة عن الاستیلاء والتملك کما في قوله تعالی: رن 
عَالسَرش اس تو گ۱زط: ۰] لنضرورۃ ھناك 

وقولہ: (ثم بیعث سرایاہ) وعي جدودہ۔ جمع سریة بفتح السین وکسر الراء 
وتشدید الیاء؛ طائفة من الجیش تبعث علی العدو۔ 

قال في (القاموس)': ھي من مسة آلفس إئی ثلاث مثة آو آربع منة 


وقولہ: (فاداھم) أی: آفربھم: في (لغاموس۷"': اہ ا ودنہ تد 





قَریَهء واستدناہ: طلبِ من الدنو۔ 
وفولہ: (اعظمھم فتنة) في (القاموس)۷: الفتنة بالکسر : 
والائم: والکفرء والفضیحة: والعذاب: واإذابة الذھب والفضة والإضلال, والجنوت؛ 





یکون خارچأً ومستتی من الحکم بحکم نلمجاور 
(۱) ااقاموس المحیطہ (ص: ۱۱۹۰) 





والل اأعلم 


)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط٥‏ (ص؛ ۱۱۸)۔ 
(۳) االقاموس المحیط٤‏ (ھی: ١۲٦۱ء‏ 











)١(‏ ضتاب الإیمان 








نَا تَركَتّه حَلّی فَرَقَّتُ بَِنَه ون انرآی قَالَ: قَیْذیه بل 00007 





وانمحنةء والمال, والأولادہ واختلاف الناس في الراء وق یفتنہ: أَََْه في الفتنةء 
کک وأَقثنّة فھو مفْتنْ ون٠‏ ووقع فیھاء لازمٌ ومتعڈ کافنتن فیھماء وإلی النساء؛ 
آراد الفجور بھن۔ 

وفي (مجمع البحار)'': ط ات اہ 
الفضة بالنار 


الین 0ابررج: ٠١‏ حرفوهم من 
رد اشن (ضنۃ: ]٤١‏ اخبار 
آر کفرہ ربکا لنتِنگ4(نتنہ: ٦ا:‏ أی: الفتون؛ أي: الجنون؛ آو الباء زائدۂ ٭تاآٹز 
عَلَ كیا 1۹لصانات: ٢٦۱]ء‏ آئي : علی الله بمضلین؛ وإِنکم تفتنون في القبورہ أي بمسألة 
منکر ونکیر من الفتنة وھو الامتحان: وأصل الفتنة الامتحانء ثم کثٹر حتی استعمل 
بمعنی الإئم والکفر؛ والقتال والإاحراقء والإزالة وانصرف عن الشي٭. 

وفولہ: (حتی فرقت بیدہ وہین امراشہ) فال الورِيتي : أما استبشار الشیطان 
ہمن فرق بین الرجل وامرأتہء واستحسانه لذلك؛ فلآن الملعون حل عقدة عقدھا الشرع: 
وترك الزوجین بمضیعة من تحصین الدین: وذلك عندہ من جلائل الأمور+ وعظائم 
الشؤون: اتھی۔ 











والظاھر من کلامہ أن غرض اللعین إیقاع بني آدم في الذنوب والمعاصي حتی 
یعذبوا وبھلکواء وذلك من عداوتہ لھم؛ ولکن لا خصوصیة لذلك بالزوجینء فلذلك 
قال الطیبي'': یرید حل ما یعقدہ الشرع یستبیح ما حرمه؛ فیکٹر الزنا وأولاد الزناء 
فیفسدوا في الأرض ویتعدوا حدود اللہ ومن ثم وردعن النبي ہچ: (لا یدخل الجنة 
ولد زنیة)ء انٹھی ۔ 


.)۹۹/1( :مجمع بحار الأثرارہ‎ )١( 
رح ئطي؛ (۲۰۸/۱).۔‎ ٢( 











)٥(‏ باب انوسوس2 








۔ ود تلم (م: 


آقول: قد تکلم الحفاظ في ثبوت ھذا الحدیث: قال ابن طاہر وابن الجوز 
إنە موضوعء وقال الشیخ مجد الدین في (سفر السعادة): باطل لم یثیت؛ وقد ذکرنا 
وعلی تقدیر الصحة قسرہ العلماء بأن 





طرقہ فی شرحہ: وقال ابن حجر العسقلاني' 
ان عمل ہمٹل عمل والدیہ: وقیل: المراد بوللا 
ویلازمہ کما بقال للشجعان: بنو الحرب: ولآولاد المسلمین: بنو الإسلام: هذا 
ویمکن أن یراد بالتقریق بین الرجل وبین امرآتہ !قاع الخصومة والشقاق بیٹھما حتی 
لا یجتمعان ولا بیاشران الجماغ٠‏ فلا یحصل الولد: وھذا أیضا من العداوۃ؛ لن 





امن یواظب عليه 





المراد ئم یدخإ 





العدر یحب قطع نسل أعدائہء والل أعلم ۔ 

وقوله: (نعم أنت) فاعل (نعم) محذوف: و(أئت) مخصوص بالمدجع 

وفولہ : (قال الأعمش) وھو راوي الحدیث عن أبي سفیان طلحة بن ناقع عن 
جابرء فالمضمر المنصوب فی (آراہ) نطلحة؛ ویحتمل أن یکون لجابر ویکون ھذا 
قول طلحةء فالمعنی قال الأعمش: قال طلحة: آراہ: أي: چابرآء فافھم۔ 


(قال: فیلتزمہ) أي : یعائقہ زیادة علی (فیدنیہ)ء آو بدلہ. 





٢٣۔ ]٠١[‏ (عنه) قوله: (إن الشیطان قد آیس من أن بعبدہ المصلوت) قال 
)١(‏ :الم رضوعات: (۳/ )۱١۹‏ 


)۳۷۲ /۲( واکشف الخفاء؛‎ ))۲٤٢ انظر: ؛المقاصد الحسئلة* (ص:‎ )٢( 














(۱) کتاب الایمان 





الطیبي'*': المراد بالمصلین المؤمنون: وبعبادة الشیطان عبادة الأصنامء والمعنی: إن 
الشیطان آیس ان یعود أحد إلی عبادة الصنم ولا یرد علی ھذا [فرتداد] صحاب سیلمة 
ومائعي الزکاۃ وغیرعم ممن ارتدوا [بعد رسول الل قچ8ا؛ لأٹھم لم یبدوا الصتم؛ 
انتھی۔ 





وقال القررِيِذتي: آراد بالمصلین المؤمنون الذین یقیموت الصلاۃ؛ أي: ایس أنٰ 
یرتدوا عن دیٹھمء فإِن قال قائل : کیف بمن ارتد من اصحاب سیلمة والعسي وغیرھما؟ 
فالجواب أن یقول: ان النبي قچ لم بخبر عنھم أنھم لا یفعلون ذلكء وإنما أخبر عن 
الیأس الذي استشعر الشیطان منھم آن یمردوا في طاعتہء فلا تضاد بین ھذا الحدیث 
وبین القضیة التي ذکرت۔ 

ویحتمل معنی آخر؛ وہو آنہ آشار ق آن المصلین من أمتي الذین یقیمون الصلاۃ 
دیناً وملة لا یجمعون ہین الصلاۃ وعبادة الشیطان کما فعلته الیھود والنصاریء وذلك 
أن تقول: معنی الحدیث: أن الشیطان آیس من أن یتبدل دین الإسلام: ویظھر الإشراك؛ 
ویستمر وبصیر الأمر کما کان من قبلء ولا ینافبه ارتداد من ارتد؛ بل لو عبد الأصتام 
أیضا لم یضر في المقصودء فافھم۔ 

وقوله: (في جزیرۃ العرب) وإِنما خص جزیرة العرب لان الدین لم یتعدً عٹھاء 
کذا تال الٹُرر يٍش٘تي؛ وقال شیخنا ومولانا الشیخ عبد الوهاب المتقي ۔ نفعنا الله بیرکاتہ 





وبرکات علومہ في بعض تعلیقانه -: اعلم أن عبارات الناس اختلفت في تحدید أرضص 





(۱) اشرح الطیبي؟ (۱/ )٦۰۸‏ 
( في ؛التقربر؟: قیل: لیس بإخبارہ بل بیان کٹرۃ شوكة الإِسلامء فلا یضر وقوعہ۔ 











)١(‏ باب الوسوسۃ 


العرب: فقال صاحب (التبیین): حدھا طولاً ما وراء ریف العراق إِلی أقصی حَجْر 
بالیمنء وعرضھا من جدة وما والاھا من الساحل إلی حد الشام ۔ 


وفال الزاعدي شارح القدوري: حدھا ما بین العٗذیب إلی مکة ومن عدن إلی 








أقصی حجر بالیمن بمھرۃ إلی حد الشام . 

وقال الإمام خواھر زادہ: من عدن أبین إلی ریف العراق ومن رمل یبرین إِئی 
منقطع السماوۃ؛ وھي تھامة والحجاز ومکة والیمن والطائف والعمان والبحرین . 

وفال محمد رحمہ اللہ: رض العرب من الہٗذیب إلی مكةء ومن عدن آبین إلی 
أقصی حجر بالیمن بمھرۃ. 

وقال صاحب (مواہب الرحمن): هي ما بین العُذیب إلی آقصی حَجُر بالیمن 
بمھرۃ طولاًء وما بین الدمناء ویبرین ورمل عالج إلی حد الشام عرضا۔ 

وقال شارح (الوقاية): هي ما ہین العذیب إلی أقصی حَجر إلی حد الشامء وھذہ 
العبارۃ موافقة لما في (ملتقی الأبحر)''. 

وقال فی (مجمع البحار)۷: اسم صُقُم من الأرضہ وھو ما بین حفر أبي موسی 
إلی أقصی الیمن في اللطولء وما بین رمل رین إلی منقطع السّمَاوۃ في العرض+ سیت 





بە لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا ہجانبیھاء وأحاط بالشمال دجلة والفرات. 
وقال الاصمعي: جزیرۃ العرب مالم ییلغ مُلك فارس من أقصی عدن إلی ریف 
العراق: وعرضھا من جدة وما والاھا من ساحل البحر إلی أطوار الشام. 


.)۳٣٤/1( انظر: دمجمع الآنھر في شرح علتقی الأبحرہ‎ )١( 
۔)۴٥۷‎ /۱( فمجمع بحار الأآنوارہ‎ ۷" 

















َلَكِنٌ في ِبش نَْنهُم رَوَاهُ مُسْلْمٌ. لم: ۲۸۱۲۷]۔ 

وقال صاحب (القامرس)ٴ': جزیرۃ العرب ما أحاط یہ بحر الند وبحر الشام؛ 
م دجلة والفرات: أو ما بین عدن [ہین] إلی أطراف الشام طولاًء ومن جدۃ إلی ریف 
العراق عرضاء 

. ۶ 

وقال الشْمْني: عي ما بین حفر أبي موسی إلی أقصی الیمن في الطول؛ وما بین 
أرض تین إلی متقطع السماوۃ في العرض۔ 

وفي (صحیح البخاري)!”: قال یعقوب بن محمد: سالت المغیرۃ بن عبد الرحمن 
عن جزیرۃ العرب فقال : مکة والمدینة والیمامة والیمن: وقال یعقوب: والعرج أول 
تھامة 





وقي (شرح الوافي): عي أرض الحجاز وٹھامة والیسن ومکة والطائف 
والبریة 

وقول: (ولکن في التحریش بینھم) أي: في حملھم علی الفٹن والحروب+ 
ولعله إخبار عما جری ہین الصحابق في (القاموس)'': التحریش الڑغراء ہین القوم أو 
الکلاب وفي الحدیث: (نھی عن التحریش بین البھائم)“ء هو الإغراء وتھییج بمضھا 
کم یفعل بین الجمال والکباش والدیوك وغیرماء والاحتراش في الأاصل الجمع 
والکسپ والخدیعة ومنه احتراش الضب لاصطیادہ بالحیلةء 


() ٦الغاموس‏ المحیطہ (ص؛ ٣٣۴)۔‏ 





)۳۰٥٢( اصحح البخاری؛‎ )٢( 
)٦٥٥ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )۴( 
.)۱۷۰۸( آخرجہ أبر داود (٢٢٥۲)ء والترمتي‎ )1( 








)٢(‏ باب الوموسۃ 





الفصل الٹانی 

٣۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قول : (حُمَمَةً) في (القاموس۷': حمم کصرد: 
الفحمء واحدته بھاء. 

وقولہ: (ردٴأمرہ) الظاہر ان الضمیر لارجل: والأمر بمعنی واحد الأمور: ویحتمل 
أن یکون للشیطانء والأمر واحد الأمور أر واحد الأوامرء 

٤۔ ]٣۲[‏ (ابن مسعود) قولہ : (لمة) بفتح اللام؛ في (القاموس)'" الم بہ: 
نزلء کَلمٌء اي: نزولاً وقربا وإصابة (فایعاد بائشر) بلفظ الافعالء وکذا في فول: 
(فإبعاد بالخیر) قالوا: قد غلب استعمال الوعد في الخیر؛ والوعید قي الشر فقیل: 
الإیعاد في الاول في موقعہء وفي الثاني مشاکلة٭ وقیل: الوعید في الاشتقاق اللغوي 
کالرعد؛ ولا قرق بیٹھما لغة, 





)٦۰٠١ تالفاموس المحیطه (ص:‎ )١( 


(۲) ٢القاموس‏ المحیط+ (ص: )۱٠١۸‏ 











)١(‏ ضتاب الایمان 





قال في (القاموس)”: وعدہ الا وہہء [یَمدُ 
ونود وتوعُوتٌ خیرا وشرء فإفا اُسِطا قیل في الخیر: وعدہ وفي الشر: أوعدء 
وقالوا: آوعد الخبر وبالشر: وقیل: ذلك التمیز إنما مو عند الإطلاق: وأما هھنا فالفارق 
موجود بلا التباس؛ وھو لفظ الخیر والشر٭ وقد یروی (فاتماد) بلفظ الافتمال في 





الموضعین أو قي الثائیة۔ 

قال النُورِىيشتي: الروایة الممند علیھا في الموضعین بلفظ الفعال والذي بروی 
بانہ من باب الافتعال فإنہ لم یات بشيء سوی آنە رف اللفظ عن منھاج الروایة وغیّر 
المعنی؛ لن الانعاد یستعمل علی وجھین؛ اما بمعنی قبول الوعدء أو بمعنی اتعاد 
القوم بعضھم بعضاً في الشر؛ یقال: تواعد القوم؛ وعد بعضھم بعضا في الخیر؛ واتعدوا: 
إذا وعد بعفضھم بعضا في الشر ولا وجە لإحدی الصورتین في ھذا الحدیث ۔ 

قال سیدي الشیخ عبد الوعاب المتقي قدس اللہ سرہ العزیز في رسالتہ (مفاتیح 
الغیوبِ في معرفة خواطر القلوب): مثل القلب کمثل حوض یقع من جوائبے أٹھار؛ 
فتھر من ماء٭ ونھر من لبن؛ وٹھر من دم ونھر من بولء ونھر من صدیید؛ وتجتمع 
المیاہ کلھا في ذلك الحوض حتی امتلاء فطریق تطھیرہ [لما یکون إذا سد خوخات 
الآٹھار عن الوقوع في الحوض؛ ثم یعالج في إخراج ما یجتمع فیە من المیاہ الطاھرۃ 
والنجسة کلھاء ٹم یفتج خوخات الأتھار التي ھي طاھرۃ ویسد ما دوتھاء فحینتل یمتلی 
الحوضی بالمیاہ الطاھرۂ ویتطھر عن المیاہ النجسةء فمن راد تطھیر ذلك من غیر ہذا 
الطریق تعب وضیع عمرہ: فکذلك القلب حوضء والحواس کلھا مثل الأٹھار بقع مٹھا 











٦ )١(‏ القاموس المحیطء (ص: ۴۰۸)۔ 











)٢(‏ پاپ الوسوسة 





وید سو 





اس من الخیر والشر بەعرفۃ الذکرہ وثالثاً 


وثائیاً بزخراج ما اجتمع في القلب من الحوا 
ہفتح ما هي طامرۃ محمودةء وسد سا هي نجسة مذمومةء فإذ آراد تطھیرہ من غیر 
هذا الطریق ثعب وضیع عمرہ: انتھی کلام قدس سرہ 

وقولہ: (فلیعلم آنە من الہ) أي : صادر من جانب ثعلفه ورحمتہ: فذمة الشیطان 
صادرۃ من قھرہ وغضبه۔ 

اعلم ان المشایخ الصوفیة قسموا الخاطر إِلی أربعة: حقاني+ ونفساني؛ وملکي+ 
وشبطانيء ویفھم من ھذا الحدیث الشان : الملکي والشیطاني ولعل باعتبار إرجاع 
اننفساني ئی انشیطانء والحقاني إلی الملکي+ ویستائس لە بقراءتہ َ الأیة المذکورۃ 
رآخرھا لوالا یگ 

وقد ذکر الشیخ قنس سرہ قي الرسالة 'لمذکورۃ انخواطر الأریعة الجاریة علی 
آلسة المشایخ وییھا وفصّلھا ہما لا مزید علهء ولم تعرف أحداً ذکرہ فیما نعلم؛ 


تَفَْنه ینہ وَفَضْلا۹انیفر: :):٥۸‏ فافھم 





قال فے: وقال بعضھم: الخاطر علی سبعة أنواع: سشة من المخلوقات: وسابع من 
الخالق 2ء آما الستة التي هي من المخلوقات: اُولھا: الخاطر الدتیاوي: وانیھا: 
الخاطر الآخرویيء والٹھا: الشیطاني؛ وراہمھا: الملكي؛ وخامسھا: التفساني٠‏ 
وسادمھا: الررحانيء فالدنیاوي یقابل الآخروي. والشیطاني یقابل الملکي؛ والافسائيی 


یقابل الروحاني 











)٥(‏ کتابالایمان 





ٹم پنقسم کل واحد من ھلہ الائسام إلی ثلائة أقسام؛ فالدئیوي ینقسم إلی ثلائة 
أقسامء الأول: تذکیر بما مضی مما لا درك لہ؛ والثانيی تذکیر ہما یأتي مما لا بدری 
ھل یوصل لە؟ والثالث : تذکیر بالاحوال الحاضرۃء وھي سبب عمارة الدنیا المنسي 
للمعاد وعمارة الآخرۃ ۔ 

والآاخروي بنقسم إلی ثلائة أقسام؛ الأول: تذکیر بما قضی علی العبد وکتب 
عليهء وأ ذلك لا یزاد فیە ولا ینقص٠‏ والثاني: تذکیر ہما یاقی العبد في المعاد والدار 








الآخرقء والثالٹ: تذکیر للعبد ہما هو ملابس لە من أمور الإیمان: وھل ہو متصف بھا 
حقیقة؟ 

والشیطاتي ینقسم إلی ثلاثة أقسام: الأول: تھي عن الخیر کلە من جمیع جھاتہ؛ 
والثائي: آمر بالشر کله من جمیع جھاتہ؛ والثالث : إفساد معائي الخیر وتقویة معاني 
آلوء 

والملکي علی ثلائة اقسام : الأول: آمر بمعروف من کل وجہء والثاني: نھي عن 
المنکر من کل وجہ والثالث: [بطال معاني الشر والحض علی تقویة معاني الخیر, 

والنفساني علی ثلائة اقسام: الأول: یدعو إلی الشھوات وتناول الأغراض+ 
والثاني : یدعو إلی الاستکیار والعلو والظھور ومنازعة الربوبیة وصفاتھاء والثالٹ : 
یتقلب في جمیع الخواطرہ فمع الخیر بالثیط والتکاسل؛ ومع الشر بالتقویة والإمداد 

والروحاني علی ثلائہ آقسام: الأول: عن دئيء الأخلاق؛ والثاني: الاتصاف 
بمحاسن الأخلاق وأعالیھاء والٹالٹ : الأمر بإاعطاء المملکة حقوقھا وتفیذ الأوامر 





الشرعیة فیھم ۔ 











)٢(‏ باب الوسوسظ 





رَوَاۃ ار ي وَفَالَ : مَذا حَدیثُ غَرِیبٔ آت: ۲۹۸۸]ء 





وآسا السایع : وی ای الخ وا ور عا ال بی کسی شا دی 





الأول: یأتي بواسطة؛ وہر جمیع ما تقدم من الخواطرہ فإنھا مضافة إلیه تعالی حقیقة 
وإلی غیرہ مجازآء واثتاني: یرہ علی 'لسر بحکم الجبر لا یمکن الانفصال عنه 
ولا الانفكاك من فإن الحق تعالی ما تجلی بشيء إلا حضع لے: واللہ غالب علی 
أمرہ۔ 

قلت: وقد یکوت خاطر ا 
الطالب مشتملاً علی کشف معضل وحلٌ مشکل حصل للمرید غي الواقعات والواردات 
الربایةء وغذا الخاطر إنما پرد علی قلب المرید عند اشتکشافه ذئك پستمدادہ من ضمیر 


فھر إمداد عمة الشیخ بصل إلی قلب المرید 








الشیخء فینکشف ویتبین الحالء سواہ کان الشیخ الشیخ حاضراً أو غائ کا ار ايل 
عليه ما قال الشیخ العارف باقہ علي بن حسام الدین المتة أسکنہ اللہ بحبوحة جنتہ+ 


تغمدہ بلفطہ ورحمتہ -: یا عبد الوهاب إذا آشکل عنيك شيء من الواقعات والواردات 
فاعرضھا علیْ بقلبكء واستکشف ذلك باستمدادك مني ولو بعد موتيی؛ فجزّبت ذلك 
فوجدتہ کما قال . 

وھذا الخاطر أبضاً في الحقیقة داخل تحت خاطر الحق سبحانه؛ لن قلب الشیخ 
ہمثابة باب مفتوح زا لی عالم الٰغیبء وھو واسطة بین المرید وہین آلحق سبحانه؛ فیصل 


امداد فیضه علی قلب المرید ہواسطتہ: انٹھی کلامہ قدس سرہ۔ 





وقونہ: (ھذا حدیث غریب) الغرابة لا تدافي الصحة+ ولیس طعناً في انحدیث؛ 
أن الغریب ھو أن بروي واحد عن واحدہ ولکن قد یطلق بمعنی الشاذ وھو بھذا 


المعنی ینافي الصحة؛ وقد ذکرناہ في المقدمة فتذکر 














)١(‏ کتاب الایمان 





اُخَای. زیفنیم: مل: 0ل افاؤد: لا َزَالود بَقولُودَ: ۔ 
٥۔‏ [۳٣](آبو‏ ریرۃ) قوله: (فقولو!: اللہ أحد ۔ ۔ .إلخ) ومذہ الصفات نافیة 
لان یکون مخلوقاً۔ 


وقولہ: (ثم لیتفل) أي : السامع أو کل واحدہ والتفل: نفخ معے آدنی بزاق+ 
وھو اکثر من النفثء من نصر وضرب؛ وسنینہ فی موقضعہ أکٹر من هذاء والمقصود 
من التفل استکراہ الشیطان واستقذارہ ومراغمته ولعلہ یکون لە تاثیر في دفع اللعین 
وشرہ: ولھذا أمر بذلك: وتخصیص جانب الیسار لأن الشیطان یکون في ھذا الجانب۔ 
الفصل الال 
٦۔ ]٤١[‏ (أنس) قولہ: (لن برح الناس) مو شرح في الفصل الأول [برقم: 
۲5) 











)١١(‏ باپ الوسوسة 





رَسُولٌ الف 





[م: ٢٢٢۲٢]ء‏ 





۷۔ ]٤٥١[‏ (عثمان بن أبي انعاص) قول: (یلسہا) بفتع نسکون فکسر : أو 
بضم ففتح فتشدید الموحدۃء کذا في شرح الشیخ ۔ 

وقولہ: (ختزب) في (مجمی البحار)'': قیل: ہو لقبہء والخزب: تطعة لحم 
منئنةء ویقال بفتح خاء وزاءء ویکسرھماء وبکسر الأولی وفتح الثائیة. 

وقوله: (ثلاٹا) الظاھر أآنە قید ٹلتفل: ویحتمل ان یکون قیداًللتعوذ والتفل معاء 
والف أعلم۔ 

۸۔ ]٣١[‏ (القاسم بن محمد) قولە: (إني أھم) في (القاموس)'"': الوم 
من خطرات القلب؛ آو مرجوح طرفي المتردّد فیە: ووعم في الشيء کوعد: ذھب 
مہ إِلیە: واوعم کذا من الحساب: أسقط؛ او رَمَمَ كوَعَد ووَرِثَ وأوھم بمعنی؛ 





۱)0 ہمجمع بحار الأنوارہ )۱٢١ /٦(‏ 
)٢(‏ دٴالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۰۷۱).۔ 











)١(‏ کتابلڑیمان 


يک ذكَ عَليء فَقَانَ لۂ: ائض فی صَلايكَء قَِل تن َذْحَبَ دَليكَ عَْكَ 
حَتٌی تصرف وَآَنَت تَقُولَّ: کا اَنحَمٹٗ صَلابي ۔ رَوَاهُمَالِكٌ. (ط: ۲۳۳۲ ۔ 
و 
۔ اسب الإزمان ار 
وتوْكُمٌ: ظن والمراد ھھنا الوسوسة؛ (فیکٹر) بالمثلثة معلوماً ومجھولاً؛ أو بالموحدة 
معلوماء وھو الأاصح روایة ودرایةء (فقال لە) أي : قال القاسم بن محمد للسائل : 
إن علاج دفع وسوسۃ الشیطان أُن تمضي في صلاتك ولا تصغي إلی قول الشیطان 
ووسوستہ؛ فإنہ لا یذھب ذلك الوھم عنك حتی تمضي في صلاتك وتنصرف عن الصلاۃ 
وأنت تقول للشیطان إرغاماآ ل: نعم ما آتممت صلاتي کما تقول؛ ولکن لا أنمھا 
ولا آعیدھا بقولكء اذھب فإن ربي کریم بقبل مني بکرمە؛ وھذا ہو الأصل في دفع 
الوسواس کما مر في الفصل الأول في أحادیث أيي ھریرۃ۔ 
ھذا ما ذکروہ في توجیه الحدیث؛ وھو صحیح؛ غیر أن قول: (ما أنممت 
صلاني) لا بظھر منه ما ذکروہ من قولھم : (نعم ما أتممت صلائي . ۔.إلخ): والذي 
ادر إلی الفھم أن المق مود أُنك لو أصغیت إِلی ذلك پبقی فيك الوسواس حتی 
تنصرف:؛ وأنك تشكٗ في صلاتك فتعیدھاء وھکذا فتبقی مبتلیٌ بالوسوسة؛ ولکن بظھر 
المعنی الذي ذکروہ بالتامل في سیاق الحدیث من فولە: (امض في صلاتك)ء وفوله: 
لن یذھب ذلك عنك) فتامل : والله أعلم 
۳۔ باب الإیمان بالقدر 
في (القاموس)''': القدر محرکة: القضاء والحکم ومبلغ الشيءء والقدریة: 


)٦٤۸ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 

















(۴) باب الایمان بالقدر 


جاحدوا القدر۔ وفي (الٹھاة)'': القدر برکتا ما قضاہ الله تعالی وحکم 7 
الأمور وفد تُمَکن دالهء ومنہ لیلة القدر وھي لیلة تقدر فیھا الڈرزاق وتقضی۔ وفي 
(الصراح)": قدر ہسکون وحرکت: انذازہ کردہ داي بربندہ از حکم؛ وقال الطیي!۳: 
القدر بالفتح والسکون: ما یقدرہ الله من القضاءء وبالفتح اسم لما صدر [مقدوراً] عن 
فعل القادرء کالھدم لما صدر عن فعل اٹھادم 

وقال النووي'؟: قدر بالتخقیف والتشدید بمعنی قضاہ؛ وعلیه بحمل قوله 
تعالی: مل تَتَي رہ 
علي لیعذبني) بالتخفیف والتشدید بمعنی قدر رقضی 

وبھذا ظھر أن القضاء والقدر في اللغة بمعنی واحدء وقد یفرق بیٹھما بان الفضاء 
هو الحکم الأزليی: والقدر وقوعہ یما لا یزال موافقاً لما سبق من القضاء: وإلی کلیھما 
وقعت الإشارۃ بقوله تعالی : ٣برا‏ اثدمَابَتآ 
فالمحو والإثبات إشارة إلی القدرء و(عندہ أم الکتاب) إشارۃ إلی الفضاء٭ وقد ب 
بیانھما علی المکس٠‏ ویتم في شرح حدیث عمران بن حصین''' في أئناہ الفصل الأول ٠‏ 


والمراد بالإیمان بالقدر؟' أن بؤمن بالقدر خیرہ وشرہء وأن الله تعالی قدر وقضی 








التب 14ٹرعد: ۴۹+ 








.)٢۲ /۵( ةقیاہتتا٦‎ )۱( 

.)۲۰۷ (ص:‎ ؛حخارصلا٦؛‎ )٢( 
)٦١۰/۱( شر الطي؛‎ ۴( 

)۷۱/۱۷( ٭شرح صحیح مسلم؛‎ ۲٤٤ 
)۸۷( انظر: الحدیث‎ )٥( 




















کلھا في الأزل'ء وأفعال العباد أیضاً بتقدیرہ وقضائہ وبخلقء ومع ذلك 
جعل للعباد صفة الاختیار یکسب بھا الأفعال؛ اِن کانتِ طاعة یثاب بھاء وإن کان 
معصیة یعاقب علیھاء فالفعل واقع بخلق اللہ ولکسب العید واختیارہ مدخل فیەء 
وتحقیقہ تحقیقہ أن في العید صفة ترجح بھا أحد طرفي الفعل والترك علی الآخر بعد تصورہ 





وانبعاٹ الشوق إليە إِن کان ملائمأء آو النفرۃ عنه إن کان منافراآء ووجود ھذہ الصفة 
یه معلوم قطعاً کوجود السمع والبصر وغیرھما من الصفات لضرورۃ الغرقة بین حرکة 
المرتعش وغیرہ. 





المفاتیح؛ (1/ ۷٢۱)۔‏ 
)١(‏ قال الإمام ولي الله الدھلوي في احجۃ الہ البالفةہ (۱/ ۱۲۷): إن القدر وقع خمس مُرّات+ 
آوٹھا: ِي الأزّلء 'ٹانیھا: قبل أن یخلق السموات وَالأَغی بِحُنہِین الف سنۂ في خیال 
العرش: فصور حُلك : 
آدم لہ لیگُون انا البشرہ ولییدا بِنۂ نوع الإنمان احدث في عَالم الال صور بەء وَشّل 
سعادتھم وشقاوتھم پالنورِ والظلمق وجعلھم بِحَیِ یکلفونہ وَخلق فبھم تفرقنہ والإخبات 

لہ وم اصل مو المدسوس قي فطرتھم؛ قیزاخذون ہو وَإِن نسوا الْواَِة. رَرَابيعھَا: 

اذ ش0 ای سی برزکہ: 
































(۳) باپ الإیمان بالقدر 





وھذہ الصفة هي الني تسمی بالاختیارء وجعل الله تعائی قصد العبد سیباً عادباً 
لوجود الفعل بخلقه تعالی کسائر الأسباب العادیةء مثل النار للإحراق؛ والماء للتبریدء 
وعلی السبب العادي ما جرت عادۃ الله سبحانه بخلق شيء بواسطتہ٠‏ فاله تعالی إنما 
یخلق الحرارۃ بعد استعماله النار: فاستعمال النار سبب عادي لل2حراق؛ وخلقه تعالی 
سبب حقیقء فإذا استعملت النار تحت الماء خلق اللہ الحرارۃ واوجدھا فيهء ولو شاء 
ما خلق الحرارۃ ون استعملت النارہ ولو شاء أوجدھا بدوت النار وذلك خرق العادةء 
ولکن جرت العادة بأن یخلقھا بوساطة النارہ فالنار وحرارتھا وإحراتھا کلھا بخلق اللہ 
تعالی؛ وھو السبب الحقیقي للإحراقء والنار سبب عادي جعلھا اللہ سیب للإحراق 
فُكذلك قصد العبد واختبارہ سبب عادي لوجود الفعل بوجدہ بعد وجود القصد من 
العبد کإیجاد الحراراۃ وخلقھا بعد وجود النار۔ 

وھذا معنی ما اشتھر بینھم ان ارادة الجزثیة من العبد مقدم علی خلق اللہ: فصرف 
العبد اختیارہ وترجیحه آحد طرفي الفعل والتره یسمی بالکسب؛ وإیجاد اللہ تعالی إیاہ 
بالخلق؛ فالکسب من العبدہ والخلق من الله فکما آن إنکار وساطة النار وسیییتھا العادیة 
لاإحراق جھل ومخالف لنفس الأمر؛ کذلك إنکار مدخلیة کسپ العبد في وجود الفعل * 
فلیس قدرة العبد مستقلة في إیجاد الفعل: ولیس وجود الفعل بقدرنہء وکیف یکون 
کذلك وذات العبد وصفاتہ التي عي مبادی أفعاله لیست منه ولیس لقدرتہ مدخل فیھا؟ 
فکیف یکون أفعالہ صادرۃ بخلقه وقدرتہ؟ نعم لە مدخل فیھا: وھو فاعلھاء فلیس العبد 
مستقلاً في أفعالہ خالقا له کما یقول القدریةء ولیس حرکاتہ مثل حرکات الجماد بحیث 
لا یکون لە قصد واختبار فیھا کما بقوله الجبریةء أما الثاني فالضرورۃ شاآمدۃ له: وأما 
الاول فیإخبار الشارع بذلك کقوله تعالی : ٭ وَاَقَد حَلَفَكروَمَاتْمَايْنَ 14الصافات: 4۱] وغیر 








)١(‏ کتاب الایمان 


٭ الَصْلُ الأَوَلُ: 
]١[- ۷۹‏ عَنْ عَبياریْنِ مَضرِو فَالَ : قَال رَسُول اف کچ : تب اللہ 
0 أنْ يِخْلُقَ المَنَوَاتِ وَالأَزِمنُ 












لگ من الآیات والأحادیٹ التي هي نا: وإرادتہء وبسبق قضاء 
الله وقدرہء شاملاً لکل انمخلوقات: ولذا قال إمام العارفین جعفر الصادق عليه وعلی 


ة: لا چبر ولا قدر ولکن أمر بین أمرینە فاللہ تعالی خلق 





آبائه انکرام السلام وا! 
الأسباب والمسبیات؛ ورتب المسبیات علی الأسیاب: وجمل لھا مدخلاً في وجودھاء 
وخلق ٹھا شراشط: وجعلھا متوقضۂ عنبھاء بحیث نو لم تتحقق الشرائط لم توجد 
المشروطات: علی قیاس خلق الأسباب والشرائط تلاأحکام الشرعیةء بحیث لا تصح 
للاشیاء الخارجیةء والقدر شامل للکل ولا منافاة بیٹە وہین 





ولا ثوجد إلا بھا کذلك 
مدخلیة الأسباب في وجود المسببات وہین توقف المشروطات علی الشرائط 
الفصل الأول 
۹۔- [۱] (عبدالل بن عمرو) قولہ: (کتب ا مقادیر الخلائق) أي: أثبت فيی 





اللوح باجراء القلمء أو آمر الملائکة بکتایة أقدار وأحکام تتعلق بالخلائق: وقیا 
وعینھا تعیناً لا پتاتی خلافہء وعفہ تاویل لکتابتہء والظاہر إثبات النقوش والحروف في 
لوح او غیرہ 

وقولہ: (قبل أن یخلق السموات والأرض بخمسین ألف سنة) قالوا: المراد بہ 
طول اآمدء وتمادي ما بین التقدیر وخلق السموات والأرض؛ لا تحدید هذا العدد 
وإلا قائتقدیر في الأازل: ولعلە مبني علی تأویل الکتایة بالتقدیر والتعبین کما قیل: وإلا 


قدرھا 














ہی () بابالایمان بالقدر 


دوَکَانَ مَزشةُ علی المَاء٠.‏ رَوَاۃ تُْلْمٌ۔ (م: ۰۴٦]۔‏ 
فالکتابة ہمکن أن یکون قیما لا ہزال ساہقا علی الخلق بھذہ المدۃ من الزمانء واستشکل 
بأنه کیف یحمل علی الزمانء ولم یخلق الزمان بعد'')؟ وھذا ایض مبني علی التأویل 
المذکورہ وإلا فالزمان یمکن أن یکون مخلوقاً وقت الکتابة فیما لا یزالء وما أن الزمان 
عبارۃ عن مقدار حرکة الفلك فکیف یکون مخلوقاً قہل خلق السموات؟ فمبني علی 
آقوال الفلاسفة فلا یسلّم؛ فیمکن أن یخلق الزمان إذ ذاك ویکون عبارة عن حالة وأمر 
ممتد بعرف بە مقدار الأمور وینضبط بہء فافھمء وباق التوفیق 

فإِن قلت: قد جاء في حدیث آخرا؟': (إِن اللہ کتب کتبا قبل أن یخلق السموات 
والارض بالفي عام أنزلت مہ آبتان)ء وفي روایة: (أنزل منہ آیتین): وھذا ینافي روایة 
خمسین؛ فالجواب ان من الجائز أن لا یکون إثبات الکوائن في اللوح دفعة واحدة بل 
یٹیٹھا اللہ شیئاً فشیٹاء آو یکون المراد من الکتاب في ھذا الحدیث غیر ما في اللوح+ 
وعلی ما قیل: إِن المراد بالزمانین نفس السبق والمبالغة لا التحدید فلا إپشکال؛ وفیه 
مافیه۔ 

وقولہ: (عرشہ علی الماء) وفي بعض النسخ: (وکان عرشہ) قال البیضاوی!؟ 
فی تفسیر قوله تعالی : ٭ وَهرَاَيى عَاقَاَكَمَوت 





راز فی بت آکار وُسکاک خیفنےہ 















لِ لق فَانَ: عرش عَل العاوہء انتھں. مرقا المفاتیج (1/ .)۱٢۸‏ 
آو آنه کان موجوداً في علمہ تعالی. کما قي االتقریرہ۔ 

)٢(‏ اخرجے الٹرمذي (۲۸۸۲)ء وآحمد في :سند٥‏ (٦/۲۷۵)ء‏ والحاکم في 'الستدرك+ 
(٢۴۰۹)۔‏ 


(۴ الضیر البیضاري؛ (۳/ )٦۷‏ 














)١(‏ ضتاب الایمان 

۸۰۔[٢]‏ وَقَن ان مَُرَقَالَ: فان ول اف 4: مل شَيْ و بِفَدَرِ 
وَالْكیْسي٤.‏ رَوَاهُمُسْلْمٌ. زم: ہہ٦]۔‏ 
لامک گ4 (مود: ۷: أی: قبل خلق السماوات والأرض لم یکن حائل بیٹھما لا آلہا؟ 
کان موضوعاً علی متن الماء: واستدل بە علی أن الماء أول حادث بعد العرش من أجرام 
ھذا العالمء وقیل : کان الماء علی متن الریح؛ واللہ أعلم بذلك . 

وقال صاحب (الکشاف)!'': فیە دلیل علی أن العرش والماء کاتا مخلوقین قبل 
السماوات والأرض وقال الشیخ'؟: لیس المراد بالماء ماء البحر ہل هو ماء تحت 
العرش کما شاء اللہ تعالی ویحتمل أن بحمل علی ماء البحر ہمعنی أن حملت في البحر+ 
انتھی. وقیل: قوله: (وعرشه علی الماء) کنایة عن القدرة ٠‏ 

۰۔ ]٢[‏ (اہن عمر) قول : (حتی العجز والکیس) بالرفع فیھما عطف علی 
(کل)ء وبالجر عطف علی (شيء)ء وفال الُورِيِٰتِي : الخفض في الروایة اکٹرہ واعلم 
ان المجز ضد القدرقء والکیس بفتح الکاف وسکون الیاء: ضد الحمق؛ کذافي 
(القاموس)'ء فلیس بین العجز والکیس تقابل . فقال الطیبي!*' في توجیھه: فائدة هذا 
الاسلوب تقید کل من المعنین ہما یقابل الآخر کأنە قیل : حتی الکیس والقدرة والبلادة 
والعجزء یعلي قد یذکر شيء ہو ضد لشيء یذکر معه شيء آخر غیر ضدہ؛ ویتضمن 








() کنا ني (ر) و( 
.)۱٥۹/۸(‏ 


وفي اتفسیر البیضاوي+: ؛لأئ“ وصو تحریف. انظر: ۷روح المعاني* 





( دلکشاف: (۳/ ٦۹۸‏ 
( تح اباري؛ (١۱/٤١٦)۔‏ 
(8) االقاموس المحیط٥‏ (ص: )٥٥٥‏ 
)٥(‏ شرح الطیي؛ (۱/ ٦٦۲)ء۔‏ 














(۴) باب الژیمان بالقدر 





هذا ذکر شیتین آخرین: أحدھما ضد الأاولء والآخر ضد الثاني؛ إذ ذکر أحد الضدین 
یستبع ذکر الضد الآخرء کما قیل مثل عذا في قول الشاعر: 


کم عاقل عاقل عبت مذامھ وکم جال جال تلقاہ مرزوقا 


بن الجاھل لیس ضد للعاقل وإنما ضدہ الأحمق٠‏ فکأنہ قال: کم عاقل وکم 
عائم وکم أحمق وکم جاھلء واکثر ما یوجد من عذا الترکیب فیما یقرب من الضد+ 
لأنہ لو لم یکن في معنی الضد أصلاً لا یحسن أو لا یجوز ذکرہ معہء فتدبر۔ 
"': الکیس: جودۃ القریحةء وإنما آتی بە في مقابلة العجز؛+ 
ي تغضي لصاحبھا إلی الجلادۂ وإئیان الأمور من أبوابھا۔ وذلك 
ثقیض العجز ولھذا المعنی کنوا بہ عن الغلیةء فقالوا: کایسته فکیستہ: أي: غلبته؛ 
والمجز هھتا عدم القدرة؛ وقیل: ترک ما یجب فعلہ بالتسویف فی والتأخیر: یرید أن 
الکیس یتضمن معنی القدرۃ لأئه القدرة والجلادة علی إمضاء الأمور وإِنفاذ العزمة> 
والمراد بالعجز هھنا عدم القدرۃ علی ذلك بالتسویف والتأآخیر؛ فیصح ذکر آحدھما 
في مقابلة الآخرء وھذا الوجہ آولی وأظھر کما لا یخفی؛ والمعنی: آن الکل بتقدیر اللہ 
ومشیئتہ سواء کان من صفاتنا وأفعالنا أو غیرھاء ففيه رد علی القدریة القائلین بأن أنعال 








العباد مخلوقة لھم وواقعة بمشیئتھم وإرادتھمء ف۔ (حتی) للعطف یفید التراي والترتیب 
في الڈھن کما في فولھم: قدم الحاج حتی المشاقء أي: حتی ما یقع منکم ہمشیتکم۔ 


۱۔ ]٣[‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (احتج آدم وموسی عند ربھماء فحج آدم موسی) 


(۱) کاب الیسر (۹/۱])۔ 

















)١(‏ کتاب الإیمان 





الحجة: الدلیل والبرھان؛ یقال: حاجُه فحجہ أي: غلبه بالحجةہ وتحاجًا أي: 


تخاصماء 

وفوله: (عند ربھما)ء أي: في عالم آخر غیر ھذا العالم؛ وھو العالم العلوي 
الروحانيء وو عالم الحفیقة حین التقت آرواحھما في السماء: أو أحیاہما اللہ تعالی+ 
آو أحیا آدم في حباۃ موسی: کذا في (مجمع البحار)'. 

قد سبق أن وجود الأسہاب لا ینافي التقدیر؛ وکلاھما ثابت بل الکل تقدیرء 
فموسی ِا نکلم بمقتضی الظاھر وعالم الأسباب؛ وآدم لق نطق بالحقیقة وبالنظر 
إلی التقدیرء وکلاھما حق؛ لان ھذہ المحاجة کانت في عالم الحقیقة بعد اندفاع مواجب 
الکسب ورفع التکلیفء لا في عائم الأسباب الذي لم یجز فیه قطع النظر عن الوسائط ٤‏ 
وھذا الوجه یقتضي أن الأظھر أن یحمل هذہ المکالمة بینھما في زمان حیاة موسی یإحیاء 
آدم في حیانہ أو إراەتہ بوجه آخر؛ ولھذا فال آدم ظلا فی حباتہ : (ِربّ تا مُا 4 
[الاعراف: ۴٤]ء‏ وقیل: إنما احتج في خروجہ من الجنة بأن اللہ خلقه لیجعلہ خلیفة في 





الآرفی بھیوطە بسبب الذنب لا الە نفی عن نفسه الذنب؛ فتدیر۔ 
وفولہ: (فیھا تبسان کل شيء) أي: من الأحکام مما بحتاج إلیە في الدعوۃ 
والرسالة. 


.)٦4٤ /۱( مجمع بحار الأنوارہ‎  ( 








(۳) باب الإیمان بالقدر 






وعصح دم یہ 


: ألتَلُوثيي عَلَی ان عبت عَمَلا کب ال عَلَي ان اَعَمَله لب 





]٤[-۲‏ وَعَنْ اب مَعُود قَالَ: حَدٌةَا رَسُول افر کا وَمُو الضَایقٰ 
الْصْدُوقٌ: ٢إنّ‏ ِكُم يَجْمَمْ بن ارآ نَ 

وقولہ فی آخر الحدیث: (فحیج آدم موسی) فذلکة للقصۃ ومجمل للتفصبل 
المذکور٭ ورويی: (فحج آدم موسی ثلاٹا) أي فاله ثلاثاء وشرح ما وقع في الحدیث 
من الکلمات یطلب من کتب التفسیر ۔ 





۲۔ ]٤[‏ (ابن مسعود) قوله: (ومو الصادق المصدوق) أي: الذي صدقۂ 
ربەء والمصدوق: من صدقه غیرہ ۔ بتخفیف الدال - صدق زید عمروا أي قال له 
صدقاً وآخبر بالصدقء وفي (مجمع البحار)'': الصادق من صدق في قوله وتحری 
في فعله؛ والمصدوق من صدقہ غیرہ؛ أيی: صدقہ جبرٹیل کیا فیما آخبر بەء أو مصدق 
من عند الناس+ والجمع بینھما للمدح أو للتاکیدء أو بلزم من احدھما الآخر۔ 

وقولہ: (إن خلق احدکم) (إن) بکسر الھمزۃ علی حکابة لفظے 8ء والمراد 
بخلقہ مادۃ خلقہ 

وقولہ: (في بطن أمہ) أي: رحمھا؛ قال في (النھایة؟”'': إِن النطفة إذا وقعت 
٦(‏ ؛مجمع بحار الأنوارہ (۳/ ۴۰۹) 

)٢(‏ تالہایة: (۱/ ۲۹۷)۔ 











)١(‏ ضتاب الایمان 





في الرحم فاراد اللہ أن یخلق منھا بشراطارت في بشرة جسم المرأة ئحت کل ظفر وشعرء 
وقال: تمکٹ أربعین لیلة ئم تنزل دعا في الرحم؛ فذلك جمعھاء کذا فسرہ ابن 
مسعود فیما قیل+ ویجوز أن یرید بالجمع مکٹ النطفة في الرحم للخلق والتصویرہ ٹم 
تُْلَق بعد الأربعینء وقیل: المعنی تقع في الرحم حین انزعاجہ بالقوة الشھوانیة الدائمة 
متفرقا فجمعہ اللہ تعالی في محل الولادة من الرحم في عذہ المدة؛ ثم لا یخفی آن 
ٹسمیتھا نطفة بعد الاستقرار یکوٹ باعتبار ما کان ۔ 

وفي (مجمع البحار)''': وقال الأطباء: [نما یتصور الجنین فیما بین ثلائین إلی 
آربعینء والمفھوم من الحدیث النبوی و نہ بعد اربعة أشھر+ ولھڈا وصفه بالصادق 
إشارة إِلٰی بطلان ما قالوہ؛ أو ذکرہ تلذذاً وتبھجاً ومدحا, 





وقولہ: (تطفة) فی (القاموس)۳: النطفة بالضم: الماء الصافي قَلْ آو کٹرہ أو 
قلیل ماء یبقی في دلو أر قریةء والجمع نطاف وف والبحر؛ وماء الرجل؛ والجمع 


نف 


وفي (الٹھابیة:*“: یقال ملماء الکٹبر والقلیل : نطفةء وھو بالقلیل آخص: یقال: 
نطف الماء: قطر قلیلاً فلیلاً۔ ومنہ: (فجاء رجل بنطفة فی إداوۃ)؛ أي ماء قلیل: والمني, 





090 
٥0(‏ ؛مجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۳۸۱)ء 
(۳) ٢القاموس‏ انمحیط؛ (ص ؛ ۷۹۱)ء 

)۷٣ / ؛اھایتد (ہ‎ )٤( 














(۳) باب!لإیمان بالقدر 





نطفة لقلتہ ومما جاء النطفة بمعئی البحر حدیث: (وینقص الشركڈ'' وأھلہ حتی یسیر 





اثراکب بین النطفتین لا بخشی جورا) أراد بھما بحر المشرق 


ٴق وبحر المغرب؛ وقیل 


ماء الفرات وماء بحر یلي جدة: أو بحر الروم وبحر الصین: آي: لا یخشی في طریقہ 





احداً یجور علیہ ویظلمه وروي: (لا بخشی إِلا جورا)ء أي: لا یخاف في طریقہ إلا 
الضلال والجور عن الطریق 
وقولہ: (ٹم یکون علقة) فی (الفاموس)'': العلق محرکة: الدم عامةٌء أو الشدید 
الحمرةء أر الغلیظ أو انجامد: القطعةۃ منە بھاء: والمراد غي! 
وتولہ: (لم یکون مضغة) المضغة بالضم: مضغۂ لحم وغیرہ؛ والجمع کصرد؛ 
مضغہ کمتعہ وتصرہ: لاک بسّع 





یٹ ائدم الجامد 


وقولہ: (لم بیعث ال إليه ملکا۷”' عطف علی (یجمع فی بطن أمہ) فظاھرہ أن 
لیو علی (یجمع لي 


() قي (ر) و(ب): 'اثشرۂ: والنصویب من ٦التھایةہ‏ 

















)١(‏ کتاب الڑیمان 





بن یکو بعد مل وعشرین یوما وجاہ فی بحضن الروایات اہ بیمٹ بعد بقیع وأریعین+ 
وفي بعضھا: (بأربعین)ء وفي بعضھا: (ثنتین وأربعینء فیصورھا ویخلق سمعھا وبصرھا 
وجلدھا): وأشیہ ما جمع بە ان الأول هو الغالب: والثاني فیمن یولد لسنة أشھر 
ولا یذھب عليك آنە لا حاجة إلی تخصیص الثاني قیمن بولد لستة أشھرہ بل 
یمکن أن یقال : إِن من الناس من یکتب لە ذلك عقیب الأریعین الأولیء ومنھم من 
یکتب لە عقیب الأربعین الثالثةء واللہ آعلم بالحکمة في ذلك٠‏ وقیل : إنھا تکون مرتین : 
مر في السماء؛ ومرۃ في الأرص؛ وهذا إِن ثبت بالروایة فمسلم وإلا فمجرد الاحتمال 
لائیعایہ 








تم إنە بشکل أن ھذا التصویر لحم وعظماً وسمعاً وبصراً إنما یکون قریأمن نفخ 
الروح لا بعد الأربعین الثائیةء فإنه یکون فیھا علقةء فیحمل قوله: (فیصورھا) علی 
معنی صوّرعا قولاً وکتابا لا فعلاًء ویکون إرسال الملك مرۃ عقیب الأربعین الأولی: 
ومرۃ عقیب الأربعین الثالئة کذا في حاشیة (مجمع البحار)'"اء بخط مصنفہ نقلاً عن 
شرح ابن ماجەء ول أعلم . 





)٣١٢۱( 


)۴۸۱ /۱( امجیع بحار الآنوارہ‎ )١( 











(۴) باب الڑیمان بانقدر 


کَلِمَاتِ: كت عَعَلَه 








وقولہ: (ہأریع کلمات) قال الشیخ ابن حجر في (شرح الاّربعین)'': وفي خبر 
صحیح عن ابن حبان (خمس)ء الثلائة الأئیةء والاٹر [و] المضجع؛ أي الغبر؛ فال: 
وفي حدیث صحیح أیضا: (أذکر أم آنشی؟ شقي آم سعیند؟ وعا عصرہ؟ وما أثرہ؟ 
وما مصائبہ؟)ء والجمع بآنه یمکن أن الزوائد مما یوحی إلیہ پچ بعدہ؛ والل أعلم, 

ٹم الکلمة تطلق علی القول والفعل حقولہ تعائی : ہوإ دنت ازم ره يک4 
االبقرۃ: ٤٤٥]ء‏ قیل : هي عشر خصال من الفطرۃ وقوا: (لَا يديلَ لسَلَت لے“ 
]٤‏ أي: لا خلف لما وعد وقد یراد بە افعلم والقرآن کما غي قوله تعالی: َر 
گ(انکیں: :]٠٠۹‏ في (مجمع البحار٣:‏ کل ما دعا الله للناس إِلیھا فھو 
کلمةء والظاھر أن المراد في ھذا الحدیث الخصال ونحوھاء ویجوز أن بامر ال الملك 
بأربع أوامر فیکون الکلمات علی حقیقتھاء 

وفولہ: (فیکتب عمله) وھذہ الکتابة غیر کتابة المقادیر السابقة علی خلق السموات 
والأرض؛ جرت السنة الأَلھیة بإفرادھا وتحدیدھا تاکیداً وتقریراء ویکون فبھا الأمر 
للملك إظھاراً للقضاء الأزلي'"ء وقد جاء في محر عند البزار : أن کتابته ذلك یکون ہین 











عینیەء وفي حدیث آخحر: نہ یکتب ذلك في صحیفتہ وہین عیني الولد ثم الظاعر من 


هذا الحدیث أئە یؤمر بکتابة تلك الأریع ابتداءء ودلت الأحادیث الصحیحة آنە یؤمر 





0)0 ۲فتح المیین لشرح الأربعین+ (ص: ۹۹) 
)٢(‏ دمجمع بحار الأنوارہ (4/ ٤٤٦)۔‏ 
)۳ 














)١(‏ کتاب الإیمان 








بذلك بعد آن یسال عنھاء رعو المراد مھناء کذا ذکر الشیخ۔ 





وقولە: (واجلہ) في (القاموس)': الاجل محرکة: غایة الوقت في الموت+ 
ومدة الشيءء یعني الاجل یطلق علی مجموع المدة المضرویة للشيء وعلی آخرہ+ 
والحدیث یحتمل المعنیین . 


وقولہ: (وشقي آو سعید) ومنہ الخا 





أو السابققء وھي المشار إلبھا بقوله: 
(السعید من سعد في بطن آمهہ والشقي من شقي في بطن آمہ)؛ وھي غیر العمل المذکورۃ 
ارلاء لاہ قد تعرض الشقاوۃ مع حسن العمل في مدة العمرء والشقاوۃ مع سوئہ کما 
بت بقوله: (حتی إِن أحدکم لیعمل) الحدیث: ولما کالت الشقاوۃ والسعادۃ مستمرۃ 
دائمة وأثرہ باقیاً دائماً عیّر عٹھما بالجملة الاسمیة وغَیّر الأصلوب. 

وقولہ: (ثم یتفخ فیه الروح) علی صیغة المجھول أو المعلوم: والأول آشھر؛ 
وظامر علہ الروایة أن النفخ بعد الکتابةء وفي روایة البیهقي عکہء قیل: فإما ان یکون 
من تصرف الرواةء أو المراد ترتیب الإخبار فقطء ولکن روایة البخاری وسلم أآصح 
وألیتا؟. 

وقولہ: (حتی ما یکون) بالرفع لان (ما) ألغت (حتی)؛ کذا قال الشیخ ابن حجر 
في (شرح الأریعینء وھکذا صح في النسخ؛ وفي بعضھا بالنصب أیضاء ولعلہ علی 





.)۸۸٤ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )١( 
في ؛التقریر*: ویمکن الجمع بِأنه یحتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال.‎ )٢( 
)۱۰١ ا؛فتح المبین لشرح الأریمین؟ (صی:‎ )۴( 














(۳) باب الإیمان بالقدر 





صَيِيٗ بِنّ الأْصَارء کے رو موہ ا اش ود 
القول بعدم الإمضاء:-- 

وقولہ: (إلا ذراع) الذراع بالکسر: من طرف المرفق إلی الأصبع الوسطی؛ ومن 
فراع ائثوب: فإِنه في الأصل علی مقدار الذراع٭ ثم زاد الناس فیھا واصطلحوا علی 
ما شاؤواء وھو تمثیل للقربء وفي الحدبث: أن العبرۃ بالخواتیم؛ وقد بأتي ذکرہ 
صریحاً في الحدیث الأتي ۔ 


۳۔ ]٥[‏ (سھل بن سصد) قوف : (وإنما الأعمال ہالخواتیم) بالیاء علی وزت 
المصابیح؛ وفي بعض اللسخ (بالخوائم) علی وزن مساجد؛ في (القاموس)"ٴ: ختمه 
ختما: بلغ آخرہء والخاتم من کل شيء: عاقبتہء والجمع خواتم وخوائیم۔ 

٤۔ ]٦[‏ (عائشة) قولہ: (إلی جنازة صبي) في (القاموس)!": جنزہ ویجنزہ: 


۔)۱۰٠١ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلاٴ٢‎ )١( 
۔)٦٦٤ دالقاموس المحیط٥ (ص:‎ )۲( 














)١(‏ تاب الإیمان 





سترہ وجَمَمّهء والجنازۃ: المیت؛ ویفشحء أو بالکسر المیت؛ وبالفشح السریرہ أو 
عکسہ؛ أو بالکسر؛ السریر مع المیت؛ وکل ما ثقل علی قوم واغتموا بہ؛ فعلی تقدیر 


کونھا بمعنی المیت یکون الإضافة بیانیة کقولٹھم: جیفة فلان۔ 

وقول: (طوبی ٹھذا) في (القاموس)"': طوبی: الطّیب؛ وتائییث الاطیب؛ 
والحسنیء والخبرہ والرَ: وشجرۃ في الجنةء أو الجنة بالھندیة؛ کطیيي؛ وطوبیں 
لك وطوباك لغتانء أو طوباك لحن ۔ 

وقولہ: (عصفور من عصافیر الجنة) جعلتہ عصفوراًلصغرہء ومن عصافیر الجنة 
لکونے من أھلھا في اعتقادھاء فھو إما تشبےه بلیغ کما مو المختار؛ أو استعارۃ علی 
ما ذھب إليه بعض المتاخرین من الأصولیینء وقول الطیبي'': إنه من باب الادعاءء 
لا یخرجه عن أحد القسمینء إذ لو حمل علی الحقیقة فھو تشبیہ وإلا فاستعارۃء نعم 
لما کان ذکر المشبہ علی وجه یتبی: عن التشییہ مانعاً من الحمل علی الاستعارۃ تعیْن 
الأول ولیس الادعاء قسما آخر؛ وھو ظاھر۔ 

وقولہ: (لم یعمل السوم) [شارة إلی سبب کون من اھل الجنة . 

وقوله: (أوغیر ذلك) ذکروا فیە ثلاشة اوجے: احدھا: أن الھمزۃ تلاستفھام 








۔)۱١١ افقاموس المحبط؛ (ص:‎ )١( 
۔)۲٢٢‎ /۱( تشرح قطیي!‎ )٢( 











(۳) باب الڑیمان بالقدر 






والواو عاطفة علی محذوفء و(غیر) مرفوع بعامل مقد 
ذلكل؟ 





قُمَ ہذا أو غیر 


ٹانیھا: أن یکون (او) التي لأحد الأمرینء أي الوافع هذا آو غیر ذلك: کذا 
قالواء والظاھر أن الاستفھام إنکاريء والمقصود إنکار ان یکون وقوع هذا مجتمعاً 
مع وقوع غیرہ جزعا أو تردداً بل الواقع هو الغیر وحدہ 

وبھذا ظھر أن الأوجه ہو الوجہ الثالث ا ىي ذکرہ الطیبي: وھو أن یکون (آو) 
ہمعنی بل کما ہو في قوله تعالی: ٭ وَأَرَسَاتَۂُ نب ور 4(اصفاٹ: +]۱٤۷‏ 
ومع ذلك المقصود المنع عن القطع بذلك؛ ثم ظامر الحدیث أُن دخول الَجنة والتار 
غیر منوط بالاعمالء بل الله سبحانہ جمل من خلقہ أهلاً َلجنة عملوا الحسنات آو لم 
یعملواء وکذلك جعل منھم أعلاٌ للتار عملوا السیثات أولم یعملواء فھذا الصبي إن 
جعلە اللہ من أھل النار آدخل النار وإِن لم یعمل سوہءآء فکیف تجزمین بأنہ من اھل 
الجئة؟ 








لکن الذي عُلم من الدین وانعقد عليه الإجماع أن اطفال المسلمین في الجنة؛ 
وفي أطضال المشرکین ثلاۂ أفوال: الأول: الدخول في الدارہ والثاني: الحوقف٠‏ 
والٹالٹ: أنھم من ڈھل الجنة٠‏ وو الصحیح لأنە قد علم بالضرورة من الدین أن الله 
لا یعذب احدا بغیر ذنب۔ 
قیل: یحتمل أنە لم یرت بھذا القول من ام المؤمنین عائشة کل لما فیە من الحکم 
بالغیب والقطع بإیمان آبوي الصبي إذ و تبع لھماء وفیه إرشاد للامة إلی التوقف عند 
الأمور المبهمةء والسکوت عما لا علم لھم بە وحسن الأدب بین یدي علام الغیوب؛ 














)١(‏ صتاب الإیمان 








الْجَتَِ ء ایا :کا ول افرا اق 


نا ار 


7 پیہ 






والاصوب آئے تل قال هذا قبل أن أوحی إِلیہ: آ؛ آطفال المسلمین قي الجنةء فلما 
آوحي إلے ذلك فأخبر بذلك وبأنھم یدخلون فی آبائھم وأمھاتھم الْجنة کما جاء في 
سی 





الحدیث: وا 








تک وخ لوہ 





مطابق نما ورد فی حدیث آخر 








ومقعداً في انار وعلیه یحمل قولے تعالی : ٭تدَلتدلْی 





آمریم: ۴٦]ء‏ وقوله ‏ 58: (إذا کان یوم القیامة دفع اللہ !لی کل مسلم ب 





فیقول: ہذا فکاکک من النار)ء ولا حاجة إلی جعل الواو یمعنی أوء ولا یأبي ال 
المذکور حمل 'لواو علی حقیفتھاء فان کلا المقعدین مکتوب؛ لکن علی تقدیر کونھ من 
آھل السعادة یبدل مقعدہ من الار یمقعدہ الجنةء وعلی تقدیر کونہ من اھل الشقاوۃ علی 








المکس: فافھم: نعم قد جاءت الروایة بلفظ (أو) فبھذہ 
أو مع کولە أوفق بالمقصود کان له وجه 


وقونہ: (أفلا تکل علی کتاہنا وندع العمل؟) فھموا آنہ إذا سبق القضاء لت بالجنة 





ائدة فی السعي والعمل؟ وأي حاجة ؛ِلی ذلك؟ ولیس کذلك: فإن القضاء 


قد سبق ولکن اللہ فد آمر وٹھی+ وتفھموت انخطاب ویأتي منکم الامتٹال وترکہ: وھو 





ربکم وأنٹم عبیدہ: وقد ناط الجنة والثار بالعمل وجعله علامة عليه؛ غایته أنە لا یأتی 


منکم !لا ما سیق بە القضاء کما أجاب پت : (اعملوا فکل میسر ثما خلق ئہ)ء وعلی 

















(۳) باب الإیمان بانقدر 










درو 


نو را (نامو انل وق جن رَمَتذای> 


ء]٤٦8۷ م:‎ 1۹٤٤ 1۹٤8:۱۳١١ [خ:‎ 





]۸[-۸٦‏ وعَنْ ابي هُرَیرَةَ فَالَ: شال رَسُول الف ق: ٢إ‏ اللَكتَبَ 


عَلی ان ا 


تقدیر لا یکون سبق القضاء باعثاً علی تر العمل. والقول ہانہ نما سبق فلاي شيء نعمل 
لأئه من جملة القضاء آپ 


وبالل التوفیق۔ 





ا وقد أوضحنا هذا المعتی ہما لا مزید عليه في ترجمة الباب+ 


وقولہ: (فسپیسر) علی صیفة المضارع المجھول الغائب من التیسی 
٦۔‏ [۸] (أبو مریرۃ) قولہ (إِن اللہ کتب علی ابن آدم حظے) أي تصیبه 
حال کون ذلك النصیب (من الزفاء أدرك) أي: وصلہ ولحقے (لا محالة) بفتح المیم 


وتخفیف اللامء أيی: لا حولان ولا تغیر 





ا وکل ما تحول وتغیر من الاستواء إلی 
العوج فقد حال واستحال؛ کذا في (القاموس)'"'ء وفیە لا محالة منە بالفتج أي لابد 
والمعنی کتب الل؛ أىي أثبت علی این آدم بأن خلق لے الحواس الٹيی یجد با اللذة 


ورکز في جبلت الشھوۃ وائمیل إلی النساء: ثم إنە سبحانه یعصم من یشاء أو المعنی 





قدر في الأازل أن یجری علی این آدم الڑنا فلابد أن یدرک وھذا المعنی انسب بترجمة 


اباب؛ فمنھم من یکون زناہ حقیقیاً بزدخال الفرج في الفرجء ومٹھم من یکوت زناہ 


)۹۱۰ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 

















رر 2 
وَتَمنی وَلِصَدقٌ ذَلِكَ الْقَرْحٌ وَبْكَذيْ. (ع: ٠۴۷٣‏ م: ۰۷٦٢]۔‏ 


۷۔ [۹] وَهَنْ عِْرَانَ بن 
رَسُول اللرقل فَالاً: ا رَسُول الا آرا 





ا يَمْمَلٌ لاس الْْْمَ کر 
مجازیاً بالنظر الحرام والتکلم بالکلام الحرام واستماعه والإصفاء إلیەء وما عق 
بتحصیلہ أشار إليە بقولە: (فزنا العین النظر .. .إلخ). 

وفولە؛ (الفرج یصدق ذلك ویکذیە) کنایة عن الاتیان بالزنا والیاء عنہء وإسناد 
التصدیق والتکذیب إلی الفرج مجازي؛ ھنا کلامھم وبدل ظاعراًعلی أن المراد 
کتب علی کل أحد من بني آدم حظہ من الزناء لکن الله یعصم من یشاء ویجعلە لمماً 
في حق بعض؛ ویجعلە کبیرة في حق بعض آخر۔ 

ولا یذھب عليك آنە یمکن أن یکون المراد کتب علی من کتب عليه من جنس 
آدمء أىي علی بعضہم حظًا من الزناء ٹم جعلە إما بالنظر أو بالکلام أو بالفرج لا آنه کتب 
الزنا علی بني آدم کلھمء وھذا المعنی آحسن وأولی والل أعلم ہمراد رسولہ. 

وفولہ: (والقلب یھوی) بفتح الواو اي: یحب ویرید من عَلْمٌ یعلمء وأما موی 
بھوي من ضرب یضرب فھو بمعنی السقوط من فوق. 

۷- [۹] (عمران بن حصین) فوله؛ (أرایت) آي: أخبرناء وقد بجيء بالکاف 
في آخرہ نحو أرأیتك: وآرأیتکماء وارأیتکم؛ وھي حرف خطاب یدل علی أحوال 














(۴) باب الإیمان بالقدر 


سے َلْهم وَتقی ہم ین قترِعَق, آزیتا 
تلم وا الْخجِ عَلَْهمٰ؟ اک 








: ھي کلمة یقول العرب 
ہمعنی أخبرني وأخبراني وآخبرونيء والتاء مفتوحة: انتھی. وحقیقتہ أأنہ استفھام عن 


رزیة المخاطب أو علمه أي: مل فأخبرنی؟ وقال الطیي؟': الاسغھام فیە 


المخاطب کما في ذلك وذلکما وذلکم: وفي (القاموس)' 





یرہ أي: قد رآیت ذلك فأخیرنی یہ. 


وقول: (ویکدحون فیہ) في (القاموس': کدح في العمل کمنع: سعی وعمل 
ُج الجلدُ 





لنفسه خیراوشرأء وکدح وجھه: خدش و 

وقولہ: (أشيء قضي علیھم؟ ومضی فبھم من قدر سبق؛ أو فیما یستقبلون بھ 
مما أناھم یه نبیھم) وفي روایة: (أم فیما یستقیلون یە) بلفظ المعلوم في النسخ کلّھا 
قیما رأیتاء وقال السید جمال الدین المحدث: (یستقبلون) بصیقة المجھول قي سماعناء 
ولکن في آکثر نسخ (المشکاة) بلفظ المعلومء أي أخبرنا ان عمل الناس فیما لا یزال 


ہل سبقه قضاء في الازل علی وفقه أو لم بسبقه قضاء؟ أو إنما هو مستائف علی وفق 





مايأتیھم نییھم فیأمرھم وینھاھم؛ فیمتٹنون آو بعصون من عشد أنفسھم باختیارھم 


وقدرٹھم۔ 





وقوله: (من قدر سبق) إما بیان لشيء قضي فیکون القضاء والقدر شیتاً واحدل 


وھو ما حکم اللہ من الامور کما تدل علیے عباراتھم مما أسلفنا 








٥‏ في شرح ترجمة 


)۱۱۸۳ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)۲۲۷ /۱( 'شرح الطیبی؛‎ ٦( 
)۲۴۰ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )۴( 








)٥(‏ فتاب الڑیمان 





متعلقة ب(قضي) أي: أقضي علیھم لاجل قدر سبق؟ فیکون 
القضاء ناشئاء ومبتدناً من قدر ؛ والقدر سابقاً علیہ فالقدر هو التقدیر: والقضاء هو 
الخلقء کقوله تعالی : 9مَتتَهْنَ 
(جف القلم ہما مو کائن) فَدنٌ و 


بعضھم: إنھا شؤون یدیھا لا شؤون 









ہُو تا 4(الرحن: ]٦۹‏ قضاٌ ولھنا قال 
ِيهَاء فالقدر کالأساس: والقضاء کالبناءء ھکذا 
قال بعضھم فی (الٹھایة)'' 

وفي (مجمع البحار)'"'ء عن الکرماني : وقال بعضھم: القضاء الأمر الكلي 
الإجمائي٠‏ وھو حکم اللہ تعالی في الأزل والقدر جزثیات ذلك الکلي مفصلات 
وھذا عکس ما في (النھایة)ء ویوافق ما قال القاضي: القضاء هو الإرادة الأزلیة والعنایة 
اللھیة المقتضیة لنظام لم جودات علی نر: 
في أوقاتھا۔ 

وقال الإمام الغزالي: إذا کان معنی الحکمة ترتیب الأسباب فتوجھھا إلی المسبیات 
کان حکماً مطلقا؛ لآئه مسبب کل الأسباب جملتھا وتفصیلھاء ومن الحکم ینشعب 
القضاء والقدرہ فتدبیرہ اصل وضع البابِ لیتوجہ إلی المسبیات حکمہ؛ ونصبه الأسباب 
لا تزول ولا تحول کالأرض والسماوات الع 
والکواکب وحرکاتھا المتناسیة الدائمة التي لا تتغیر ولا ت م إلی أن بیلغ الکتاب اجله 





خاص۔ والقدر تعلق تلك الڑراد: 





الکٹیة الأصلية الثابة المستقرۃ ال 












)١(‏ انظی؛ هالنهایقا /٤(‏ ۷۸)۔ 


)۲۹٢ /1( ا مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 














(۳) باب الإیمان بالقدر 


:9 بل شَیٰ٥‏ تب عَلَيْهھمْ وَتقی فیوم: َسَديٌقَيلَ ي کاب 
ال ا : طود وََاسَونا زی امم جومَا ري۹ (ائشمس: 1۸-۷. روَا 
مُْلْمٌ. (م: .]٦٦٥۰‏ 
وتوجه مذہ الأسباب بحرکاتھا المتناسبة المحدودة المقدرۃ المحسوبة إلی المسببات 
الحادثة مٹھا لحظة فلحظة قدرہء فالحکم هو التدبیر الأول الكلي والأمر الاول الذي 
کلمح البصر؛ والقضاء ہو الرضع الکلي للاسباب الکلیة الدالمةء والقدر و توجیە 
الأسباب الکلیة بحرکاتھا المقدرۃ المحسوبة إلی مسیاتھا المعدودة بعدد معلوم لا یزیدد 
ولا ینقص؛ ولذلك لا یخرح شيء من قضائہ وقدرہء انتھی۔ 

فالقضاء والقدر کلاھما جاء بمعنی واحد: ویالمعنین المتغایرین بالتعاکس ٭ 
وموارد الاستعمال تصلح دلیلاً علی الکل؛ ولا محذور في ذلك ۔ 

وتوله: (فقال: لا بل شيء قضي علیهم) استشکل علی ھذا الجواب؛ أما علی 
روایة (آم فیما یستقیلون بہ) فلآن جواب (ام) المتصلة إنما یکون بتعبین اٌحد الأمرین 
دون لا أو نعمء ود یجاب بنفي کلیھما لاحتمال الخطا في اعتقاد المتکلم وجود 
احدھماء وھھنا لیس کذلك؛ لأن أحد الأمرین ثابت قطعاً والسؤال عن تعییتہ: وأما 
علی روایة (أو فیما بستقبلون) فلآن المقصود السؤال عن أحدھما واقع لا علی التعیینء 
وو حق لا یصلح للردہ وتوجیھہ ما قال الطبیي''': إِن (أم) منقطعة و(أو) بمعتی بل + 
فنفی 5 ما آثبتہ وقررہ وأکدہ بیلء فافھم. 

وقو : (وتصدیق ذلك فی کصاب ال ٹڈ : <رَٹیں وَمَاَھَا(ج) تما موم 
وَتقَهَا۹) (الدس: ۷۔۸) تسویة النفس: إنشاء خلقھا علی سواء من التدبیر بحسب. 


)۲۲۹/۱( ؛شرح الطیيە‎ )١( 














)١(‏ فتاب الایمان 


بل يك کقال ال کا : 





ما تقنضيہ الحکمة وتستدعیہ المصلحةء وذْلك ہما برک قیھا من القوی ا 
مقدمة تلنفسء وصارت النقس بھا مستعدۃ لقہول الفھم والإفام؛ 2 
بالأمور الجبلیة والقضاء الطبعیة بأن رکزت في جبلته حب الشھوات؛ وخلقھا علی هذا 
الوجہء ہوتقْيَ بالنصوص الشرعیة والأدلة العقلیة: والتصدیق في قولہ: تَا ک: 
آي: قدرھا وخلقھا کذلك ۔ 

)۱١[-۸۸‏ (ابو ھریرۃ) فوله: (اخاف علی نفسي المنٹ) ي (القاموس)''؟: 
العنت محركة: الفساد والإئم والھلاك ودخول المشقة والڑنا۔ 









وقولہ: (في الاختصاء) فی (القاموس)ٴ": الخصی والخصبة ہضمھما وکسرعما 
من اعضاء التناسل٠‏ وخصاہ خِصاءٌ: 





عصییہ فیر عَعِيٌ وتحْیِيٌ۔ 
وقوہ: (ٹم قلت مشل ذلك) لعله قال فی الثائیة بعبارة أخری مثل الأولی أو 
اعتبر المغایرة الاعتباریة 
وقوله: (جف القلم ہما أنت لاق) جفاف الفلم کتابة عن إمضاہ المقادیر والفراغ 
منھا ومن کتاہتھاء قیسل: سا وجد ہذا اللفظ مستعملاً علی ھنا الوج إِلا في کلام 


۔)۱٥۷ المحیط) (ص:‎ سرماقلا٦‎ )١( 
)۱۱۷۷ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )( 











وقولہ: (فاختص علی ذُلك أو ذر) الروایة الصحیحۂ کما في أصول المشھورۃ 
المعتمدة (فاختص) بالصاد المکسورۃ المخففةء أمر من الاختصاء بمعنی سلِ الخصیة 
کما ہو المناسب للمقام؛ و(علی ذلك) متعلق بمقدر أي کاتاً علی العلم بأن ما قضي 
کائن لا محالةظء وفي مذا تھدید علی التسیب في مقابلة القدر والفرار منەہ آو ذر الاختصاء 
أي: اترک راضیاً بقضاء اللہ وقد وقع فی بعض نسخ (المصابیح) (فاختصر) بالراہ آمر 
من الاختصار بمعنی ترك التطویل في الکلام وعلی هذا فالتھدید في الثاني اعني في 
قول: (أو ذر): وعلی التقدبرین المراد أُن کل سا قدر من خیر وشر فھو کائن سواء 
اختصیت أو لاء فلا فائدة في الا ختصاء وقطع العضو بلا حق!". 


۹۔ ]۱١[‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ: 





ن قلوب بني آدم کٹھا) لما کان الظاھر 
ان المراد بالتصریف هھنا من الطاعة إلی المعصیة وبالعکس: ومن الإیمان إلی الکفر 
وبالمکس بقرینة الدعاء المذکور بصدہ والعکس غیر موجود فی المعصومین؛ أورد 
کلمة الشمول بأن هذا الحکم شامل لکل بالذاتء لکن اللہ عصم بعض عبادہ منه. 
وقولہ: (ہین أصبعین من اصابع الرحمن) ھذا من المتشابھاتء وقد تفرر فیھا 
المذعبان؛ أحدھما: مذھب السلف المتقدمینء وعو اعتقاد ظواھرھاء والتوقف عن 
تأاویلھا؛ وتفویض الأمر إلی الله واعتقاد أن ھذہ صفات ئە سبحانه ولا نعلم کیفیتھاء 


)١(‏ ٹم المذھب أئە حرام کما صرح بە الفقھاء في الحظر والإباحة . کذا في !التقریر+ 








)١(‏ کتاب الایمان 





رعقا أسلم۔ 


وٹائیھما: مذہب الخلف المتأخرین: وو تأو ُویٹھا ہما یناسب المقام وبشعر 





لیم جناب الحق تعالی وتقدس؛ وھذا أحکم۔ 

وبعضھم فرق بین هذا اثقسم المذکور في ھذا انحدیث وبین السمع والبصر والیل 
وآمثالھاء فھذہ تحمل علی ظاھرھا ونجري بلفظه الذي ورد من غیر تشبيە بمسمیات 
الجنس علی سا هو مذھب السلف: وأما ما نحن فیه وأمٹاتھا قیجب تخریجہ علی 
ما یناسب المقام من المعنی؛ لنھا لی ات ا او دن افاظ متشاکلة ارید 
بھا المعاني المجازیة: کذا ذکر التورِيختی'"' ولا یخلو عن شيء: فتدبر 

وبالجملة انحدیث محمول علی ضرب من التمثیل؛ وائمراد منە الاستظھار فی 
القدرۃ وسرعة تفوذ الأمر والنصرف علی مقتضی العلم والمشیئة کما یقال: فلان في 
قبضتي: أي تحت ء فلان ہین إصبعي أقلبے کیف أشاء: أي: أقدر علی قھرہ 
والتصرف فیە علی آَيٌ وجە شئت: ولما کان منشأً الإیمان والکفر والطاعة والمعصیة 


وسائر افعال العباد القلوبَ نسبه إِلیھا 





وأما تثیة ال(صبع فیقال: المراد صفتا الجلال والإکرامء اعني القھر واللطف 
فبالاول یقلبھا إلی المعصیةء وبالثاني إلی الطاعة 
اضاف إئی ھذا الاسم لشمول رحمتہ تعالی 
وغلہتھا مع أن غضب الحلیم آشد فبشمل قسمي التصرف+ فافھم 





لە: (من اصابع الرحمن): إ 


00 اکتاب الیسر؛ )٥٥/۱(‏ 








کلپ واجد مس تَۂ تےْف انا و فان رک ون الف ی: داللهْممُصَرّتَ 


القلوب صَرف قَلوبَتًا عَلی طاعَيِكَ رَوَاهُمُسْلْمٌ. زم: ٤۰٦٢]۔‏ 





وقوله : (کقلب واحد) المراد آنه تعائی یقدر علی جمیع الآشیاء دفعة واحدةء 
ولیس المراد أن التصرف في القلب الواحد أسھلء آو ھذا باعتبار ما عند التاس من ان 
التصرف في شيء واحد أھون علیھم من التصرف في قلوب کثیرۃء وإلا فبالنسیة إِلیه 
تعالی الکل سواہ 

وفوله: (ٹم قال رسول الہ يك) فاله تعلیماً للآمةء وتأماً للحضرۃ الإلھیف وطلباً 
للثبات والدوامء وھو کفوله تعائی : ٣‏ اذینَالتط ال تَيْم۹ء والظاحر ان صیغة المتکلم 
مع الغیر شامل للأمة؛ نہ لیس محل نعظیم النفس٠‏ سے لاس مففکر 
لغایة التضرع والاہتھال کأنہ جعل نفسه ہمنزلة جماعة الفقراء والمحتاجین؛ فافھم؛ 
فإانه من متخیلات ھنا المسکین۔ 

وتوله: (اللھم) آصل: یا الف عوضت المیم عن حرف النداء ولذلك لا یجتمعان: 
وھو من خصائص عذا الاسم کدخول (یا) عليه مع لام التعریف: وقطع ھمزتہ+ وقیل: 
ات الفعل وھمزته؛ کذا 
قال الیضاوي!ء والاسم المذکور بعدہ منادی ثان عند سیبویه؛ فإن المیم عندہ یمنع 








أصلہ یا اللہ 





بخیر؛ فخفف بحذف حرف النداء ومت 


وصفہ: وعند الزجاج أنه صفة فإنه قال: کما لا تمتنع الصفة مع یا فلا تمتتع مع المیم+ 
وآقول: ھھنا مانع آخر من الوصفیة فإن قوله : (مصرف اثقلوب) نکرۃ لکون الإضافة 
غیر مختصة؛ اللھم إلا أن یراد ہالوصف ہھنا ما عم البدل وعطف البیان في مقابلة 





کونە منادی 


() ' تضیر الیضاوی؛ (۱/ ۴۳۴۴) 











)١(‏ کتاب الایمان 





۹۰۔[١٣]‏ وَعَنْ ابی 
لا يونه عَلَى اْطر 
.۰ ۹۰-[۱۷] ابو عربر) قولہ: (ما من مولوہ إلا یولد علی الفطر: 
آو ینصرانه أو یمجسانہ) الفطرۃ: الشق؛ یقال: فطرتہ فانفطر أي: شققت فائشق؛ وقطر 
ناب البعیر أي: طلع؛ فھو بعیر فاطرہ وتفطر أي تشقق؛ سیف فطار بالضم فیە تشقق 
أي: خلقھم؛ والابتداء والإنشاء یقال: فطر الأمر : ابتداء 











وانشاہ والفطرۃ فعلة منە بمعنی الخلقة التي خلق علبھا المولودء ہذا معناھا اللغوي 

وأما معنی الحدیث وتأویلء فقد ذکروا فیه وجوهاً متعددة؛ والمشھور منھا أن 
المراد بالفطرة الدین الذي شرع وابندیٴء وخلق الأول مفطور من البشرہ وھو التوحید 
ودین الإسلامء ود وقع في روایة: (ما من مولود إِلا وھو علی الملة)ء وفي روایة 
الترمذي : (کل مولود یوئد علی الملة): والملة عو دین الإسلام ۔ 





الحدیث تبدیل خلق اللہ؛: لآن الٹبي پچ قال: (فأبواہ بھودانەک اللھم إلا أن یراد بالتھویدد 
الحکم علیه بالکفر في الدنیا بحسب الظاہر من جھة التبعیة وعلة الجزثیة مع وجود 
إسلامہ حقیقةء أو یراد بقولہ: (لا تبدیل) لا یتبغي أن بیدلء ولیس من شأنہ أن بیدل٠‏ 
والخیر في معلی الٹھيی. 

وبان قولە پ8 في حدیث موسی والخضر: (الغلام الذي قتلہ الخضر طبع یوم 
طیع کافرا)ء وو حدیث صحیح؛ فکیف یکون کل مولود مفطوراً ومطبوعاً علی 
الإسلام؟ وبان الدین المعتد بە من باب الإکساب؛ ولو کان من حکم الجبلة لم بکن 











(۳) باب الایمان بالقدر 














کذلك: وبان المولود لو ولد مسلما لم یجعلہ الشرغ یعا لاو لکافرین في کفرهماء 
وقد حکم الشرع علی ولدان المشرکین بحکم المشرکین۔ 

فالصواب أن المراد بالفطرۃ التي خلق الله الخلق علبھا الحالة والھیشة المهيأة 
بز ہین الحق والباطل ما رکب 
فیھم من العقول التي یتمکنون بھا من الھدی وقبول الحق و نظروا بھا نظراً صحیحاً 
لاستمروا علی لزومھاء ولم یفارقوھاء کما نہ یولد علی محبة ارتضاعه اللین حٹی 
یصرف عنہ؛ وھي التي لا تبدیل لھا ولا یتھیا لأحد التبدیل؛ لن ھذا الاستعداد والتھیڑ 
لا یتبدل؛ وإِن ذھب اھب إلی خلاف مقتضاھا کانت بحالھا حجة عليهء ولیس ھذا 


لمعرفة الخالق وقبول الحق واختیار دین الإسلام والت 





تبدیلاً له بل عدم ظھور أثرہ بالفعل ‏ وبھذا الاعتبار ناسب إیراد ھذا الحدیث قي باب 
القدرء فافھم. 

فمعنی الحدیث: أن المولود یولد علی العقل انمفطور لو ترک علی ما فطر علیہ 
من العقل القویم والوضع المستقیم؛ ولم تعرضە آفة مین قبل الآہوین إما جبرا منھما أو 
تقلیداً لم بختر غیر هذا الدین الذي حسدهە ظامر عند ذوي العقول السلیسةء والأئف 
ہالمحسوسات والموھومات والانھماك في الشھوات المانعة عن النظر الصحیح والوصول 
إِلی المطلوب وإدرائد الحق في حکم تھوبد الأبوینء وھذا ہو المراد مما قال بعض 
الفضلاء: إِن صاحب الفطرۃ السلیمة مجبول علی اختیار دین الإسلام وھو المراد 
بالآية الکریمةء ولا یتافیہ حدیث غلام الخضر لأنہ مع کونہ مطبوعاً علی الکفر منمکن 
علی اختیار دین الإسلام لو نظر نظراً صحیحأاء وأیضا ما قلنا إنما هو بالنظر إلی الظاھر 


وعالم الشھادة بمعنی أن الناظر إذا نظر إلی المولود ئفسە من غیر اعتبار عالم الغیب وجد 








(۱) کقاب الإیمان 





آئہ ولد علی القطرۃ من الاستعداد للمعرفة والٹمکن من قبول الحق وائٹمییز بین الخطأ 
والصواب؛ وقصۂ غلام الخضرہ والحدیث الواقع فیه بالنظر إلی عالم الغیب والحقیقة؛ 
ھذا حاصل ما ذگروہ مع توضیح وتنقیح لکلامھم 

وخلاصتہ أن المراد بالفطرۃ هو الٹھیؤ للڑإسلام والتمکن من الھدی لا الانصاف 
بالإ(سلام وحصولہ حقیقةء ولعل مراد من حمل الفطرۃ علی دین الإسلام ٘بضاً إنما و 
التھیڑ ل والتمکن؛ إذ القول بحصول حقیقة الإسلام للمولود ظامر الفسادء فلا خلاف 
بین التاویلین: ویستائس ما ذکرنا بقول الیضاوي'' في نفسیر قوله تعالی: ٭فطرَتَ اَقّو 
گا روم ٠ي‏ قبولھم للحق وتمکنھم من إدراکہ: أو ملة اللإسلام 
فإنھم لو حُلُوا وما خلقوا عليه آدی بھم إلیھاء وقیل: العھد المأخوذ م آدم وذریتہ: 
انتھی . فجعل علی تقدیر إرادة الإسلام بمعنی الٹمکن من إدراك الحق بقوله: فإنھم 
لو عُُوا .. . إلخ: لا حصولھا بالفعل حقیقة, 

وھنا الذي ذکرہ في الأیة آخراً أحد الأقوال التي ذکر في تاویل الحدیث: وھو 
أن المراد بانفطرۃ العھد الذي أخذ اق علیھم وعم في اصلاب آبانھمء فقان: انت 
ریما 24لامراں: ٤۷٠٤ء‏ وھذا القائل ان آراد بالولادة علی إقرار الربوبیة السابقة 
المأخوذ یوم المیثاق بقاؤہ الا حقیقة کما عو ظاہر القول الاول في التاویل فقولہ؛ 
فقد ورد عليه ما ورد علی ذلك القائل؛ وإِن آراد التمکن وائٹھیژ المذکور في القول 
الثاني فذاكء فتدبر۔ 








وقد یقال : المراد أن کل مولود یولد علی معرفة اللہ والإقرار بہوجودہ ووحدانیتہ 


() (نفضسیر البیضاري؛ /٤(‏ ۸۳٦)۔‏ 

















(۳) باب الإیعان بالقدر 








فلا تجد أحداًإلا وھو یقر ہآن لەه صانعاً ون سماہ بغیر اسمه: أو عبد معه غیرہء وفیه 
نہ إِن کائت مذہ المعرفة والإقرار حاصلً لکل أحد باقیا له بحیث لا یوجد إلا بہ کما 


ہو ظاھر عبارۃ القائل فلا یکون لتھوید الآبوین ٹاثیسر غي ذلك: و 





قیل بحصولہ في 
حال الولادۃء ئم زواله بتھوید الأبوین آل المعنی إلی أن فطرته مقتضیة لمعرفة دین 
الإسلام ومحبتہ والتمکن من ذلك لو لم یعقه عائق من جھة الأیوین+ وذلك هو المعنی 
الذي ذکر قبل ھذاء علی أن قوله تمائی: ۶و 
كَْکا04نسل: ۷۸ یرد ھذا القول 








وقیل: المراد یولد في ابنداء الخلقة في علم الله مؤمناً آو کافراء سعیداًأو 
فآبواء یھودانہ آی: فی حکم الدنیاء وھذا المعنی رکيك؛ فإنه لا جودة لنعقیب قول: 
(فأبواء پھودانہ) علی خلقه کافر شفیّاء وانما بحسن علی خلقه مؤمناً سعیداًء علی أن 
الحق أن القطرۃ غیر السابقة الأزلٰية الحاکمة بالشقاوۃ والسعادۃ: وعلی حکم السابقة 
ورود قولہ ٹل : (الغلام الذي قتله الخضر طبع یوم طبع کافرا). 

فلما استبان لك ما ذکرنا ظھر ان الوجه هو أن المراد من الفطرۃ التمکن من معرفة 
الحق بخلق العقل فیه بحیث لو نظر نظراً صحیحاً أدرك الحق واخشار دین الإسلامِء 
واختیار الکفر إنما هو بالعوارض والعوائق التي یصدً عن النظر الصحیح والجریان علی, 
حکم الفطرۃ؛ ولعلنا کنا نختار من الأول ھذا القول٠‏ ولم نذکر ما سواہ تركاً للتطوبل 
والانتشارء ولکن القلم جری ما جری بتقدیر القادر المختار: وھو اعلم وعلمه أحکم. 

وفولہ: (کما ننتج البھیمة بھیمة جمعاء) قال الطببي''': قولہ: (کما) إما حال 


۔)۲۴٣/۱( 'شرح الطیي>‎ )١( 











)١(‏ فتاب الایمان 








من الضمیر البضوب قي لیودانہ) مثلاًء فالمعنی: پھودان المولود بعد آن خلق علی 
الفطرۃ مشبھا بالبھیمة التي جدعت بعد آن خلقت سلیمةء وإما صفة مصدر محذوف: 
أي بغیراہ تغیراً مشل تغیرعم البھیمة السلیمةء فالأفعال الثلاشة تنازعت في (کما)ء 
انتھی۔ 

ولا یخفی أن الظار أن یکون حالاً من ضمیر یولد؛ لأن المشبے بہ تنتج 
البھیمة جمعاء أي تامة کاملة سلیمة الأعضاء جامعة لأعضاتھاء ویشابه ولادۃ 
المولود علی الفطرةء نعم بصح ما قال نظراً إِئی حاصل المعنی ومآله وکأنہ لاحظ 
قربہ مل 

و(ننتج) بلفظ المجھول هکذا لفظ العرب؛ یقال: نتجت التاقة بلفظ المجھول: 
إذا ولدٹ؛ ونتجھا آھلھا: اذا ولدھا من التولید وتولھا نتاجھا وھي منتوجة؛ کما یقال: 
نفست المرأۃ فھي منفوسةء وائمتوئی نتاجھا ناتجء والناتج للبھائم کالقابلة للنساء+ 
فقولہ: (بھیمة) مفعول ثان: و(جمعاء) صفتھاء ویروی آنتج علی بناء الفاعل من الإنتاج+ 
وھو ضعیف؛ لآن أننجت الفرس بمعنی حان نتاجھاء وقیل: استبان حملھاء وقیل: 
آنتج لغة في ننچ بمعنی تولی ولادتھاء فیجوز أن یکون تنتج مجھولاً من الإنتاج أیضاً 
بھڈا المعنی؛ کذا في (القاموس) و(الصحاح)!''۔ 
لم یستعملوہ إِلا علی ہذا الوجە؛ ولکن قال القاضي عیاض 


: انتجت الفرس بمعنی حملت وولدت: ویوافق ما بقع في عبارة 









)١(‏ تفقاموس المحیط؛ (ص : ٢٠۲۲ء‏ ونالصحاح؛ /٦(‏ ۱۹۱)۔ 





)٥/٥( سٹارق الأنرارہ‎ )٢( 














(۳) باب الإیمان بالقدر 





هَل تشون ھا بِن جَدهَاء؟ تُمْبَقُول: یرت یس 


بل یکل اقیڈینک انیٹ البْۂ “) انروم: .٠٠۰‏ تق 





۹ء 1۷۷۰ء ۹۹٥۱ء‏ م: ۶۸٦۲]ء‏ 





المصنفین: ینٹچ ومنتج بلفظ المعدومء ویژید روایة المجھول ما في سنن أبي 





داود*؟: (کما تناتج الإبل من بھیمة جمماء) أي: بوالدعاء والل أعلم 

وقولہ: (صل تحسون) بصیخۂ المعلوم من الإحساس (فبھا من جدعاء) في 
(القاموس!": الجدع قطم الأئف أو الآذن أو الید آو الشفة والمراد ناقصة الخلقَةء 
والمعنی: أن البھیمة تولد سویة الأاطراف سلیمة من الجدعء فلو لا تعرض الناس لبقیت 
کماولات۔ 

وقولء: (ثم یقول) عدل عن لفظ الماضي إلی المضارع |حضاراً لتلك اثصورةۃ 
البدیعة کما قالوا۔ 

۱۔[۳٣]‏ (أبو موسی) قول: (قام فینا رصول الل 8یا کنایة عن التذکیر؛ 
أيی: خطبنا وذکرناء هذا اللفظ کثیر الوقوع فی الأحادیثء وکانت عادتہ تچ نے إِذا 
آراد أُن یعظ أصحابہ ومن حضرہ من الوفود ویذکرھم بأحکام الله قام فیھم قباماً رخطب+ 
وفي حدیث اوس الثقفي : (کان الشي بے ینصرف إِلیٹا بعد العشاء فیحدثنا قائماً علی 
رجلیه حتی براوح بین قدميه من طول القیام)''ء فعلی هذا یمکن حمله علی حقیقة 


() ؛سنن لبي داود؛ )٦۷٥٢(‏ 
(۲) ؛ثقاموس انمحیط؛ (ص؛ ٦13)۔‏ 


(۳) آخخرجہ الطحاوي في ا مشکل الأثارہ (۱۷۱٦)ء‏ وابن ماجہ فی اسننہ؛ )۱۴٤٣١(‏ 











(۸) صتاب الایمان 


القیامء وقال التررِِشٌتی''': وإنما سلکنا ذلك المسلك لما عرفتا من ستته في ذلك وإن 





اقتضینا ما یقتضیہ ظاھر اللفظ فالمعنی أنە قام بحفظ تلك الکلمات لن اثقیام بالشيء 
هو المراعاۃ والحفظ لە۔ 

وقولہ: (بخمس کلمات) اي: بخمس فصولء والکلمة تطلق علی الجملة 
المرکیة المفیدة في (القاموس): الکلمة: اللفظ والقصیدة. وأولی الکلمات: (إِن اللہ 
لا ینام)ء والثانیة: (ولا ینبغي لە أن ینام): وهي مغایرۃ للڈولی لأئە لا یلزم من عدم 
صدور المنام عدم جوازہ: ولکتھا بؤکدھا ویقررھاء والثالئة: (یخغض القسط ویرفعه: 
والرابمة: (یرفع إلیه عمل اللیل قبل عمل الٹھار: وعمل الٹھار ل عمل اللیل)؛ 
والخامسة: (حجابە النور) ھکذا قالواء والمراد بالقسط إما الرزق؛ في (القامرس)"': 
القسط بالکسر : العدل والحصة والنصیب والرزق والمیزانء فیکون في معنی فوله 
نسائی: اٹ 
اظھر وأنسب لما في حدیث أبي ھویرة: (بیدہ المیزان بخفض ویرفع)''". 


ىِْ بیو یتر لَثُ 4(ائینکبوٹ: ٢ء‏ أو المیزان؛ وھذا 





ومعنی خقض المیزان ورفعہ: وزن أرزاق العباد النازلة من جناب تقدیرہ تعالی 
وأعمالھم الصاعدۂ إلی حضرنه وتعریف مقادیرھما للموکلین علبھاء أو سو إشارۃ 
)١(‏ اکتاپ المیسرہ (۱/ ۷٦)۔‏ 


۔)٦٦۸ دالقاموس السحیط٥ (ص:‎ )٢( 
.)4٦۸٤( أخرجہ البخاري‎ )۴( 














(۳) باب الڑإیمان بالقدر 








لی أ الله کل یوم ھو قي شان وآئە یحکم قي خلقھ بمیزان العدل ویقع ھذا المعنی 
کالتقریر لقوله: (ولا ینبغي أن ینام)ء لن النوم ینافي دوام التصرف في الملك في کل 
آن وفي کل حین 

والمقصود من رفع عمل ائلیل قبل عمل الٹھار مسارعة الملائکة الموکلین بأعمال 
العباد قیما أمروا یہ٠‏ وسرعة عروجھم إِلی محال العرض في مصاعد السماوات؛ وقدرتھم 


الیل والٹھار إلا آنْ وجزء 





علی وفع الأعمال في أدنی ساعة بل في لمحة لأنہ لا فاصلق ب 
لا یتجزی؟ ہو حد مشترك بینھما: وهذا إذا کان المراد بقوله قبل عمل التھار قبل شروع 
العبد في عملهء وإِن کان المراد قبل رفع النھار فالمعنی لا بؤخر في رفع عمل اللیل٭ 
ولا یتوقف علی انضمام عمل الٹھار إلیه: ہل یعرض کل منھما علی حدة: إذ قد وکل 
لکل منھما ملائکة معقبات؛ وکلا المعنیین صحیحء والثانيی هو المتبادر من العبارۃ وإِن 





کان الأول أیلغ قي المعتی: فافھم۔ 

قولہ: (حجابہ الٹور) أي: أنوار جلائہ وأشعمة عظمتہ وکبریائہ الٹي تدعش 
ل٭ وتکل الأبصار وتحیر البصائر: والحجاب عھنا یرجع إلی الخلق؛ 
لأنھم ھم المحجوبون لا ہو سبحانه وتعالی علی مثال المُمیان بالئسبة إلی الشمس+ 





ولا یقال: محجوب بل المحتجب؛ لن المحجوب مغلوب ومقھور للحاجب الذي 
یسترہ والمحتجب می احتجب بذاته واسٹٹر لمنعہ الغیر عن إدراکھ: ویحتمل أن یکون 
معناہ آنه محتجب لشدة ظھورہ کجرم الشمس تکل بە العین. 

والتحقیق أن صفاتہ التي عي أنوار ذانہ ي الحجاب لە؛ إِذ الصفات هي حجب 


الذات ولا تدرك اثذات من حیث هي عي؛ وإنما تدرك بصفة من الصفات: وکل 











)١(‏ کتاب الإیمان 


َو كَتَتَہ لأَخرَقَٹ بَا وجوم تا اَی إَِه سر ِن عَلمی. رَواۂ 


مُلم۔ [م: ۷۹١]ء‏ 


ما یدخل في الإدراك فھو صفة ونور من أنوارہ: واللہ تعالی ورامہہ وتعالی اللہ عن أن 
تدرکە العقول والبصائر؛ ولو کشفت وآزیلت أنوار الصفات وتجلی الذات البحت؛ 
لأحرقت تجلیات ذاته الخلائقء واضمحلت الاکوان بسطوۃ أحدیة القات ولم یبق لا 
الہ الواحد القھار ۔ 

و(سبحات) بضمتین: جمع سبحة بالضم والسکون کغرفة وغرفات: قال آبو 
عبید: وو نور وچھه؛ وفال في (القاموس)': سبحات وجہ اللہ: آنوارہء ولا یخفی 
انھا تکون غیر النور الذي ہو حجابہ؛ لأنه فرض مکشوفا فھذا نور الذات وتلك أنوار 
الصفات علی ما بیتاء أفردت لإرادة الجنس وکآنه سمي سبحة لن الراتین من الملائكة 
وغیرھم یسبحون عندد رؤیشه لما یروعھم ویدھشھم من جلال اللہ وعظمتہء والمراد 
ہما انتھی إليه بصر المخلوقات؛ لان بصر الله یحیط بجمیع الکائنات ویصل إلی 
تھایٹھا۔ 

۲- [٤٢](أبو‏ هریرۃ) فول: (بد اللہ ماڈی) قد علم الاختلاف في تأوییل 
أمثال عذہ الألفاظ ونرکه والتوقف في کیفیتھاء والمتاسب للمقام تاویل الید بالنعمة 
وائنوال: وقیل: المراد بالید الخزائنء والتحقیق أن ہذہ العبارات کنابات عن معاتي 


۔)۲۱٢ المحیط (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۳) باب الایمان بالقدر 


اق مُذْ عَلَق السَمَاءَ وَالأْهنَ؟ 






ولا ینظر إلی تفاصیل مقرداتھاء کالاستواء علی ائعرش کنایة عن الملك ونقوذ 
الأآمرہ وبسط الید کنایة عن الجودء والطي بالیمین کنایة عن التصرف من غیر أ یکون 
منا استواء عرش وید وبسط ویمین وطي علی ما بین في موضعہہ فالالفاظ المذکورۃ 
في الحدیث کنایة عن فضل الغنی وکمال السعة ونھایة الجود وغایة العطایاء ف (ماڈی) 
مؤنٹ ملآن خبر (ید الہ في (القاموس)": ملأء کمنعه یملاہ بالفتح والکسر وھو 
ملن وھي ملاّی وملآنةء انتھی 

وقرل: (لا تفیضہھا) خبر ثان أي: لا تقصھاء من غاض الماء غیضا: قَلٌ 
وانتقص؛ کانضاضء وغاض الماء وثمن السلعة: تقصهما کاغاضیء لازم ومتعمدء 
واستعمل في الحدیث متعدیاء (سحاء) خبر ثالٹ من السحء وھو الصب والسیلان 
من فوق: یقال: سخ الماء یسخ سح أي: سال من فوقء وكذلك المطر والدمع؛ 
ففیه وصف ید اللہ في الاعطاء بالتفوق والاستعلاء ووصف عطائہ بالجزالة والفزارة 
باعتبار معنی السیلان؛ یقال: مطر سخاح أي: شدید السخ؛ ولیس للفظ سحاء ذکر 
علی أفعل؛ ومثله دیمة ھطلاء: ولم یرد أھطلء واللیل والنھار منصوبان علی الظرفیة 
لسحءء أي داٹم عطائہ غیر منقطعء و(ار آیتم) خطاب عامء ویجيء في الجمع کما 
یجيء في الواحد: وفي الواحد أکٹرء والھمزۃ للتقریر و(ما) في (ما أنفق) موصولة 
استفھامیة وھو آنسب بقولہ: (آرایتم)۔ 











آو موصوفة 


وفي قوله: (فإنە لم یغض) استعمل الغیض لازما و(ما في یدہ) فاعلہ آو قب 





)٦٦ : ؛القاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 











)١(‏ کتابالایمان 


وَكَانَ عَرشّة عَلَى الْمَاءء وَبیدہ الْمِيزَان بَخْفِ 
فی رِرَافَة لِم : 
َ الليْل وَالتهَار؟. (خ: ٤۸٦٥ء‏ م: ۸۹۳]۔ 

۴۔[١٥]‏ وَعَنۂ قَاَ: سیل رو الف لاف عَن درا الُْْرِكِنَ: 





یں 5 ک2 


اللر لی - قَالَ اي 








ضمیر تلإثقاق ولما في یدہ) مفعولہ۔ - 
وفولہ : (وکان عرشه علی الماء) حال من فاعل خلقء وقد عرفت معضاہ فيی 
الحدیث الأول من الفصل؛ وسیجيء في (باب بدہ الخلق): وکذا قوله: (وییدہ 
المیزان)ء ویجوز آن یکون مستاتفاً؛ لأن الأمر بیدہ دانسا ولکن في جعلہ حالاً من 
فاعل (خلق) إشارة إلی سبق التقدیر 
وفولہ: (وفي روایة مسلم: یمین اللہ ماأی) وو یناسب المقام لأن العطاء 
یکون ہالیمین عادةء وقد ورد (کلٹا یدي الرحمن یمین)۔ 





وقولہ: (وقال ابن نمیر) علی صیغة التصغیر وھو عبداللہ بن نمیر شیخ مسلم 
وقع في روایته: (ید الله ملن)؛ وھو صحیح؛ لآن المراد بید الله فضلء وإحسانہ٠‏ 
وروایة (ملدی) اکثر وأشھر وأظھر ۔ 

۳۔[٥٣](ابو‏ مرسرة)ء قوا: (عن ذراري المشرکین) ذراري جمع ذریة 
ہالشم ویکسرء والذر تفریق الحب والملح ونحوہ؛ کنا في (القاموس)''؛ وقال 
ذجي!: هو من ذرأ الخلق بذرأھم اي: خلقھم؛ وقد ترکت العرب همزۃ الذریة 








)۳٦۹ القاموس المحیط؛ (ص:‎ ٥ )١( 
)۰۸/۱( کاب المیسرہ‎ )( 











(۴) باب الایمان بالقدر 





-. 


٥ال“اعْلَم‏ تا کَارا عَايلينَ مق عَلیی +۰ع: تس ۸۹۰١۲]ء‏ 





کترکھم في رَِبّة وب والئزیة تل الثقلین الرجال والنساء: واصلھا الصغارء وتقع 


في المتعارف علی الصقار والکبار؛ ویستعمل للواحد والجمع؛ وأصلھا الجمع: وقال 








ابیضاري'': الذریة فعلیة من الذڈرہ أو فعولة من الذرأء أبدئت ھمزتھا یاہء ٹم قلبت 


الواو یاء وأدغمت ۔ 





ولہ: اللہ اعلم ہما کانوا عاملین) قال الورِبِشتي'"": یحتمل آنە لم ینبا عن 
حدوث ھنا السوال عن حقیقة أمرھم فتوقف فیهہ: آو علم ولم یؤذن لە في الکشف 


عنه رعایڈ لمصلحة العباد فاجاب عثه ہما چا : الله أعلم بما مم صائرون إِليه؛ 





وہما هو کائن من أمرھم؛ بدخلون الجنة آمنیر مُنعّمین أم یردوت النار لابسین معذبینء 











أم یترکون ما بین ال ویحتمل أنه علق أمرھم یما علم اللہ من عاقبة امرھم لو 
ترکوا لْعأشوا حض ہوا الختكء 


والمعنی أن من علم اللہ مشە نہ لو آمھل حتی بلغ الحنث عندہ؛ ٹم مات علی 





الإیمان ادخلہ الجنةء ومن علم منە أنە یفجر وب خله النار: وفي هذا التاوبل نظر؛ 


لأنا ننفي في أصل الدین رمنھاج الشرع أن یعذب العصاة علی معصیة کانت ثقع منھم 
لو طالت بھم الحیاۃء ولانا نتقي ذلك عن الأطفال ۔ وھم أضعف بنیة وأقل قوۃ ۔احق 


واجدر 





وبعد فاعلم ان مبنی اختلاف یل في ہذا الحدیث علی اختلاف المسلمین 
ان المشرکین: فمنھم من یسکت عدء ولا یقطع في آمرھم بشيء: ومنھم من 





البیضاری؛ (۱/ ۳۴۸) 





)3۹/۱( المیسرہ‎ باتک٢؛‎ )١( 














)١(‏ کتاب الایمان 


٭ الََصْلُ اللِي: 
]١١[ ٤‏ وَعَن عبَاطة بن الضّایتِ فَالَ: قَالَ رَسُول اش قا: ىد أَوَنَ 
مَا خَلق اش“ٴالْقَلیٌ 7 ا ا ا ا کر ا ا ا 


یعلق أمرھم ہما علم اللہ منھم کما قدمناءء ومنھم من یقول: [نھم مع آبائھم وأمھاتھم 
في النار کما ہم یتبعونھم في کفرھم في ھذہ الدارء ومٹھم من یقول: إِن المولود لو 
مات قبل أن پبلغ الاختیار زال عنه ولایة الآبوین فیزول عنه ما کان فیه من تغییر الدین+ 
فیرجع إلی ماکان عليه من آصل الفطرةء فیصیر بذلك من أھل الجنةء ومنھم من یقول : 
إنھم لما علموا ما یتابعون بە؛ ولم یجترحوا ما یعاقبوا علیهء ولا مقر في الآخرۃ إِلا 
في إحدی الدارین؛ وإحداہما بنفیھا العدل والآخری یقٹضیھا الفضل؛ فیقول: 
إنھم یدخلون الجنة لا علی سبیسل الاستضلال بل یکونوت لاھلھا کشدام الملوك 
في قصورعم ومنازلھم؛ ومنھم من یقضول: إنھم کائنون بین الجنة والدار لا متعمین 
ولا معذین. 

قلت: والقول المبني علی قاعدۃ أصول الدین هو أن لا بقطع في أمرھم بشيء 
وما عداہ فإِنه إما مستنبط بالرأي والقیاس؛ وإما ما حوذ من الأخبار الواھشة: وأمثال 
ذلك لا یتلقی إِلا من جھة الرسول گل بالنقل الذي بنقطع العذر دونہ؛ ولم بوجد ھنالك 
فوجب التوقفء واللہ آعلم؛ ھذا کلام انشیخ الُورٍ 
المقام یڈھب بالإجمال في هذا الباب: واللہ أعلم بالصواب . 

الفصل الٹاني 
]٦١[-٤٤‏ (عبادة بن الصامت) قول : (إن آول سا خلق ال القلم)'”' مو 





نقلشہ بعبارت مفید في هذا 





زالماء؛ ذَلأَؤاِة إِسَاوةء وَالأؤن الحَفْتِی مُرَاثوز الْمْحَکيق علبے ۔ 








(۳) باب الإیمان بالقدر 


َقَانَ َا: اَتْبْء فَفَان: تا اتتٔبٰ؟ فَل: اکب الْقَدرَ تَكَتَبَ تَاکَان 
وَما هُوَ کان إِلَ الََي۔ روَا ا 


آت: ٢۲۱۰۸]ء‏ 





ِذِیء وَقَالَ: مَذَا حَدبث غَریبٌ إِسْتَاد۔ 


بالرفع؛ وقد یروی بالنصب: فإن صحت کان علی لعة من ینصب خبر إنء وقبل: 
بتقدیر کان وقد قیل بالوجھین في قوله: با لَيْتَ انام الصٌیا رَوَاحچعًا۔ 

وقولہ: (فکتب ما کان) إخبار من النبي قٌلٍّ باعتبار حاله وزمانه ولیس حکایة 
عما آمر القلم بکتابتہء وإلا لقیل: ما یکون؛ لأنه لیس في ذلك الوقت شيء مضی٠‏ 
ویمکن أیضاً ان یقال: إِن کتابة المقادیر کان فیما لا یزال قبل خلق السموات والأارض 
بخمسین ألف سنةء وکان حینشذ عرشه علی الماء مخلوقاً قبله؛ فیکون السراد بما 
کان: ماھو قبل الکتابة مما کان بعد العرش والماء: وقد سبق توجیھه في الفصل 
الأول''ء آو نقول: ما کان وما یکو کنایة عن الکل من غیر أن یکون المراد ما سبق 
وما یأتقي. 





وقول: (ھذا حدیث غریب إسنادا اعلم أن المحدثین تکلموا في حدیث: (أول 
ما خلق اللہ العقل)ء وقالوا: إِنه موضوعء وقال السبوطي: لە أصل صالح خلافاً لمن 
قال بوضعه وقد ذکرنا طرق ذلك وما یتعلق بە من الکلام في (شرح سفر السعادة)* 
وقال الشیخ ابن حجر العسقلاني': حدیث: (أول ما خلق الله القلم) آثبت من حدیث 
العقل؛ ویظھر من هذہ العبارۃ أن فی ھذا الحدیث أیضا مقالاًء واللہ أعلم ۔ 





الصلاۃ والسلام۔ (مرقاة المفا: 
() انظر: الحدیث (۷۹)۔ 











)٢(‏ انظر: ؛فتح الیاری؛ /٦(‏ ۲۸۹)۔ 














)١(‏ ظابالایدان 





غُمربْنْ الْكطَابِ هَنْ مہ 
پ٥‏ الاأَیة [الأعراف: 


۵۰ ۔-(۷١]‏ وَمَن تُسْلم بن مَمَارِقَانَ 





٥۔‏ [۱۷] (مسلم بن یسار) قوله: (ثم مسح) المسح إمرار الید علی الشيء: 
والماسح سا ملك مآمور بذلك: فاسند إلی اللہ تعالی لأنہ الأمر کما في قولھم: بنی 


الأمیر المدینةء وقولے تعالی : ٭ ام 





دی 34م : ]٠٤‏ والمتوفي هو الملك٠‏ 
آو مسح بمعنی قدرہ من مسح ہمعنی ذرع؛ في (القاموس)': المسح الذْرْعُ کالیساحة 
بالکسر؛ وھو ایض مجاز ومؤول وصو من المتشابھات: وقي ذکر لفظ الیمین ثنبیه 
علی تخصیص آدم بالکرامة والفضیلة؛ وکلتا یدي الرحمن یمین؛ ویحتمل أُن یکون 
الیمین بمعنی القوۃء في (القامورس): الیمین ضد الیسارہ والبرکة؛ والقوۃ. 

ثم اعلم ان الکلام في هذا المقام کثبر؛ وخلاصتہ: أن بعض المفسرین فسروا 
الّیة بأن المراد بأخذ الذریة سن ظھور بني آدم إخراجھم من أصلابھم نسلاً وتوالداً 
علی مر الزمان واِشھادھم علی أنفسهم وأخذ الإفرار منھم بقولہ: ٭اََْتُ رکم 
[الاعراف: )٦۷۷‏ وإقرارھم بذلك بقولھم ہب۹ نمٹیل وتخییل؛ ومعنی ذلك آنە نصب: 
لھم الأدلة علی الربوبیة والواحدائیة؛ وشھدت بھا عقولھم وبصائرهم التي رکبھا فیھم 


)١(‏ االقامرس المحبطہ (ص: ۴۳۳۴۳)ء. 
)٢(‏ االقامرس المحیط) (ص: ١١١۱)۔‏ 











(۴) باب الإیمان بالقدر 


جا 7 7 ارگ مک سی ور کا 

وَِمَعَلِ أهْلِ التارِ بَعمّلونہ: فقال رَجّل: ٠.٠.۰...‏ پر مان 
وجعلھا ممیزۃ بسن الضلالة والھدی؛ فکانە أشہدھم علی أنفسھم وقررعمء وفال: 
نیم4 وکاٹھم قالوا: 4 انت ربا شھدنا علی آنفستا واقررنا بربوبیتک 
ووحدانیتك . 


قال صاحب (الکشاف)'': وباب الدمثیل واسع في کلام اللہ ورسولہ وفي کلام 





العرب: ولم یفسروا الأیة بقصة آدم کائڈرء وإحبائھم وإعطائھم 





آج الذریة من 
العقل والنطقء واقرارھم بذلك قولاً في یوم المیثاق کما جاء في الأخبار: والباعث 
لھم علی هذہ القصة ظاھر لفظ الاّية؛ لئے لو کان المراد ذلك لقیل: وذ أخذنا من 
آدم سن ظھرہ ذریتەء وکما أن ظاھر لفظ الَیة کان فیما فسروما یه کذلك لا شك أن 
ظاھر لفظ الحدیث في الذریة من ظھر آدم کما هو القصة المشھورة في یوم المیثاقء 
فیکون بینه وہین الآیة منافاق: فاجاب الإمام الرازی!'' بأنە لا منافاۃ؛ لن الاّیة ساکٹة 
عن اِخراج الذریة من صلب آدم لا تدل علی ثبوته ولا علی نفبەء بل إنما تدل علی 
إخراج الذریة من ظھور بني آدم بالٹناسلء وإثبات الحجة علیھم ولکن قصة إمحراج 
الذریة من ظھر آدم وأخذ المیثاق منھم أیضاً ثابتة بدلالۃ الأخبار والأحادیث فلا 








منافاۃ, 
بقي الکلام في توجیہ کون الحدیث جواباً عن سؤال السائل عن الاّیةء والظاھر 
مده أن یکون الحدی للیةء وبیاناً للمراد منھاء فقیل في ذلك : إِن المراد من 





ءادم 4 في الأیة آدم وأولادہء کانہ صار اسم للنوع کما قیل في قولہ : (انا سید 


,.)۴۱۰/۷( االکاف:‎ )١( 


)٥٤٤ /۱١( انظر: اتفسیر الرازی*‎ )٢( 











)١(‏ کتابالإیمان 





ولد آدم) أن المراد به نوع الإنسان: فیشتمل آدم وأولادہ لحدیث: (آدم ومن دونه 
تحت لواتي)؛ واقتصر في الحدیث علی (آدم) اکتفاءٗ یذکر الأصل عن الفرغعہ فیکون 
المراد من الَیة والحدیث کلبھما الإخراج بالتولید والإشھاد بنصب الدلائل وترکیب: 
العقول: فیصح کون الحدیث جواباً عن السؤال عن الایة وتفسیراً لھاء ولھذا التوجیہ 
مع ما فیه من ارتکاب التکلف وإِن امکن جریانه في ھذا الحدیث لکن حدیث أبي 





عریرۃ وکذا حدیث ابن عباس الاتیان في الفصل الثالث (برقم: ۱۱۸ و١٢۱)‏ یضعفان 
ھذا التوجیە؛ لأنھما صریحان في إخراج الذریة صن ظھر آدم ونشرھم بسن یدیە إِلی 
آخر ما یقال في قصة یوم المیثاق 

وقد یقال: إِن ذینك الحدیٹین لا تعلق لھما بالّیق ولم یذکرا غي جواب السوال 
عنھاء فھما محمولان علی قصة یوم المیثاقء آما ھذا الحدیث المذکور عھنا في جواب 
الساٹل عسن الأية فلیس صریحاً في القصة المذکورۃ فلیکن محمولاً علی ما فسروابه 
الايق ومنذا القول ضعیف؛ لآن الظاعر أن الأحادیث الواردة في ھذا الباب محمولة 
علی محل واحد کعا لا یخفی ۔ 


وغایة ما یقال: إِن هھنا إخراجین ومیٹاقین: أحدھما في عالم الغیب: والآخر 





في عالم الشھاة والآول إخراج الذریة من ظھر آدم ونشرھم بین یدیە وأخذ الإقرار 


مھ وھو قالي أخبر بە في الأحادیثكدء والثاني من ذریة بئي آدم نسلاًء وھو حالي 





بنصب الدلائل أخبر 
والجواب: الحدیث في مقابلة السؤال عن الآیة وقع علی طریقة الأسلوب 
الحکیم کأئہ قال : المیثاق المسژول عنه ظاحر عکشوف لا حاجة إلی السڑال عن٠‏ 

















(۳) باب الإیمان بالقدر 








لکن هھنا میثاق آخر خفي عن العقول فاسألواعن ذلك واسمعوا جوابہء وفائدة اختیار 
ہذا الأسلوب ھھنا توکید المیٹاقین والإقامة علی عھدین: ھذا تحقبق کلامھم: 
وحاصله حمل الاّیة علی ما فسروا بہ وحمل الحدیث إما عليه أو جعل الجواب علی 
الأآسلوب الحکیم. واعلم أیضا آن التفسیر المذکور للاّبة أصله من صاحب (الکشاف) 





بل من المعتزلة کلھم وتبعھم غیرھمء ولھذا قل الإمام: أ٘طیق المعتزلة علی أنە لا پ 
تفسیر الأیة ہالحدیث: وھو بناء علی مذھب القدر؛ لأن عنہ الأحادیث تثبت سبق 
القضاء والتقدییر ء ولا شزاع في جواز تفسیرھا ہما فسروا ولکٹه لیس بواجب بل 
فسرمۂ بعض علماء السنة والجماعة بما بوافق ھذہ الأحادیث علی ما هو قصۂ یوم 
المیٹا: 





وأما قوئھم: ٹو کان ائمراد إخراجھم من ظھر آدم لما قال: لین ظْمورِیزٌ 








بل یجب أن یقول: من ظھرہ ذریئہء فجوابہ أن المراد آدم وفریتہ: انما ذکر إخراج 
الذراري من اأصلاب اولادہ لا ذراري نفسە؛ لُأنه لا حاجۃة إلی ذکر إخراج الذراري 
لأنه ظاھر لکوئہ آبا البشر کلھم 


غیرھمء ویعضدہ ما رواہ الواحدي عن الکسائي أنه قال: لم یذکر ظھر 





ڈن الکلام في الاحتجاج علی الأولاد 
من الیھود 


آدم: وإنما أخرجوا جمیعاً 








آدم بعضھم من ظھور 
اء سن الاَباء فاستغنی عسن ذکر ظھر آدم لما علم أنھم 
کلھم بنوہ وآخرجوا من ظھرہ؛ کذا ذکر الطیبي في شرح (الکشاف)!''۔ 





بعض علی نحو ما یوالد ا 


() اسمە افنوح الغیب في الکشف من فناع ااریب؟۔ له مخطوطة في انخزانة الأزھریةء انظر: 
ڈالأعلام: (۲/ .)۲٥٢‏ 














وقول: (ففیم العمل؟) في بمعنی اللام؛ أو المراد في أي شيء یفید العمل؟ 
ولا یخفی أنە لا یتجہ ھذا السوال بصد قولہ پچ: (وبعمل أھل الجنة یعملون) إلا أن 
یراد ففیم العسل بالتکلیف+ وھو أیضاً لیس ہشيء فإن الله قاد کلف وأمر وٹھی؛ فما 
السڑال بعد لك إلا علی اللہ سبحانہء ولا یسال عما یفعل: وله حکم ومصالح وأسرار 
لا بعلمھا إلا ہو وقد مر بیانە مراراً۔ 


٦۔‏ [1۸] (عبدالل بن عمرو) قول: (وفي یدیه کتابا۵) قال أھل الظامر من 
العلم: إِنه مجاز وتمثیل وتعبیر من المعنی بالصورۃ مبالغة قي تحققە وتیقنه وقال 
آھل الباطن منە واریاب المکاشفة: إه حق ومحمول علی الحقیقة لا مجاز فيه أصلاً۔ 
قال الإمام الغزالي: امتیاز الخواص من العوام بأن ما پحصل للعامة من العلوم بالکسب. 
والتعلم یحصل للخواص من غیر تعلم وکسب بل من عند الله العلیم الحکیم؛ وذلك 
هو العلم اللدنيء وبان ما یراہ العامة في المنام یراہ الخواص في الیفظة 

وقال الشبخ اك 


۔)٦٦‎ /۱( نکتاب المیسر:‎ )١( 








شّتي'' فی شرح الحدیث بعد ما تفی استبعاد حملہ علی الحقیقة 











(۳) باب الإیمان بالقدر 





برۃ الله سبحانه واستعداد النبي ََةٍِ لذلك قد سمعت من اشتھر ۔ أظن أن المراد بہ 
الإمام الغزالي واللہ أعلم -في زماننا بالرسوخ في علم النظرہ ثم أید من مکاشفات 
الصوفیة ہما یسز مثله في الشاد یقول: من لم یعتقد أن للہ عباداً یشامدون في حال 
الیقظ ما لا یمکن لغیرھم أن یراہ إلا فی حالة النوم لم یھتد إلی حقیقة اللإیمان بالنبوۃ+ 


وإذا کان من حق الیمان أن لا یقابل أمثال ذلك في آتباع الأنبیاء بالتکیر؛ ولا بستبدع 





الاطلاع علی مثل ہذہ الأحوال والمکاشفة بنظائر صذہ الأیة في حق خواص الآمة؛ 
فکیف بمن هو سید المرسلین وأعلاھم رتبة وأغزرھم علماً وأوفرھم حظا؟ صلی اللہ 
عليه وسلم أفضل صلاة صلاھا علی ئیي من أنبیائہ. 

وأما قول الراوي: 


ظاہر قول رسول اللہ وق ما ةٌ في التصدیق بما یقول٠‏ واستقصاءً في تحقیق ما یخبر 


إلینا رسول الہ کل وفي بدیە کتابان) فإنه أخبر ہما یقتضیہ 





عنہ؛ وھذا و حق الیقین في آمر رسول ا قلةء وواجب الدب علی السامع في 


استماع ما ینٹھی منہ إليهء ومن أوتي بصیرۃ في آمر الدینء فلیکن وثوقہ یما یخیر عنه 





الرسول 8 أعرق من وثوقہ ہما یراہ وبشاھدہہ انتھی. 

وھذا الکلام حق صادر سن عین الیقین وحقیقة الإیمان رحم اللہ قائله؛ وأما 
قوله في الراريی: إنه آخبر ہما یقتضیہ ظاھر قول رسول ال مبالغة في التصدیق بما 
یقول؛ فظاھر الأمر کما قالء ولکن یمکن ان رآہ الراوي أیضاً باراءة النبي ق وإطلاعہ 


إیاء علی ذلك؛ کیف وأصحاب النبي ق من خواص الأمة؛ وقدوۃ العا؛ 





ینقل أن بعضھم کانوا سرون بعض المغیبات في المشھود في مجلسء إِل في بعض 


الأحیان: وہعضھم ری جبرتیل في غیر صورة دحیة کعاتشة وابن عباس . 














)١(‏ تاب الایمان 







؟٭ ئل : لا با رَسول اف إلأً اذ تُخْرََ 
'هٰذَا کَِابٌ بِنْ رب الْعَالمينَء یم أَسْمَاءٗ مل 
تُوَلمْبلَ عَلی آخرمخ نَا يِزَاد نیم 


تَقَالَ: ٢‏ َآنَذرُونَ ما مَدَانِ١‏ 


وقول ڑ: (أندرون ما ھذان الکتابان؟) ظاعرہ أنھم کانوا یرون الکتابین ولا بدرون 
ما فیھاء واللہ أعلم ٠‏ 

وقولہ: (إلا ان تخبرنا) أي: لا نعلمہ في وقت من الأوقات إِلا وقت أخباركء 
وحاصلہ: أنا لا نقدر علی العلم بە إلا بآخبارك: وہو طلب واستخبار عنہ َِ بذلك . 


وفول : (فقال للذي)'' اي لاجلہ کما ضي فولہ تعالی : ٣‏ وَقَالَاَِنَ حکَمَْاْ 





تَا سَتَقو الب 14لاتاف: ١۱]ء‏ قال النحویون: إن اللام بمعنی 
عنء والخطاب لیس مع المؤمنین وإلا لکان الظاصر آن یقول: ما سبقشمء وقیل: 
الخطاب مع بعض المؤمنین والضمیر لبعض آخر منھم۔ 

وقولہ : (واسماء آباثھم وقبائلھم) تعیناً لھم سواء کان آباؤھم وقبائلھم من اھل 
الجنة أو من أھل النار وھم أیضا مکتوبون ومکتوب آسماء آباٹھم وقبائلھمء فافھم۔ 

وقوگ: (ثم اجمل علی آخرھم) أي: أوقع الإجمال علی آخرہم علی ما ھو 
عادۃ أھل الحساب: یقال: أجملت الحساب: رددته (لی الجملةء ویقال لە: فذلك 
بفتح فسکون وفتح؛ لئ بقال: فذلك کذاء کسا بقال: عشرۃ وائنان وثمانیة فذلك 
عشرون کما في فوله تعالی : تلق مر میدن“ ۔ 


وفولہ: (فلا یزاد فبھم ولا بنقص) متفرع علی البقین ویقاع الإجمال المفیدٌین 





() قال القاري: وَفبلَ: قَالَ بِتَخّی أَسَارَقَللأُمبِعخّی وإلى٥.‏ امرقاۃ المفاتیح+ (۱/ ۱۷۲)۔ 














(۳ باب الإیمان بالقدر 





ان بلق مَعٍ: اجب اهت تل آئل ارڈ َب 
عَعَلٍا: ا تال رَسُول اذ چا 





وقولہ: (فقال: سدّدوا وقاربوا) أي: مالکم تذکرون القذر واعملوا وسددوا 
أعمالکم ۔ في (القاموس)'': سذّدہ تسدیداً 





قُومہ: ووثقَه للسداد أي: الصواب من 
القول والعمل؛ واست: استقامء وَلَمَةٌ: أصابَ السداك و طلبهہء والحَدَڈٔ: الاستقامة 
کالسداد. وفي (مجمع الیحار)'": (سڈّدوا وقاربوا) أي : اطلہوا بأعمالکم السداد 
والاستقامةء وھو القصد في الأمر والعدل فےء وقال: (سدّدوا) أي: اطلبوا السداد 
أي: الصواب بین الإفراط والتقریطء وإن عجزتم عنه فقاربوا أي اقربوا نہ ورري 
(قربوا) أي: غیرکم إليه وقیل: قارسوا أي : اطلبوا قریة الله وقیل: قاروا تأکید 
للتسدید 

وفول: (ثم قال رسول اللہ کچ بیدیہ) اي : أشار بھماء والقول یستعمل مجازاً 
في کثیر من الأفعال: قال بیدہء وقال برأسەء وقال برجلہہ أي: أشارہ وھذا اللفظ کٹبر 
في الأحادیث۔ 


)۲۷٢ ا القاموس المحبط٤ (ص؛‎ )١( 





۔.)٦۴‎ /۳( ٭ مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الایمان 





سی یں بر ا ا دق و ا 
َبَنممَاء تم قل: طَغٌ رَلِكُم بن الباد: طفِيزذللَتَدوَتَركٌ نات ٤؛‏ 
(الشوری: ۷۔ رَوَاه تردق وَقَالَ: مَذَا حَيِيثٌ حَسَنْ غَرِیبِ صَحِبحٌ ۔ 


آ[ت: ٢٢١۲]ء‏ 





وقول : (فنیذھما) أي: اشار بیدیە إلی وراء ظھرء کنایة عسن آن ھذا الامر قد 
فرغ؛ فصار بمتزلة ما تخلفه وراء ظھركء کذا قال الشراح. وفي (القاموس)''' النبذ : 
طرحك الشي٭ آمامك أو وراءك: آو عامء والفمل کضرب۔ 

۷۔ [1۹] (اہو خزامة) قولہ: (عن أبي خزامة)''' بکسر المعجمة وبالزايی؛ 


نی عن فی وھو جمع رقیة علی وزن ظلمةء وھي العوذۂ 





قال: (ارآیت رقی) 





من ضرب۔ (نسترقیھا) أی: نسترقي بھاء وسیجيء فی (کتاب الطب والرقی) حکمھا 
صائہ؛ والوقاء ویکسر؛ والوقاۃ مثلثة: 
بە: وقد ثبدل واؤہ تاءٗ. اننقیھا) أي : نتقي بھاء وثلائٹھا منصوبة بنزع الخافض ۔ 





منعاً وإباحة ء (ونقاۃ) وقی یقي وفیاً ووقای 





ما وقی 
وقوله: (ھي من قدر ل) یمني أن القدر شامل للأسباب والمسیبات والشرائط 


٦١ )١(‏ القاموس المحیطۂ (ص: ۳۱۹)ء 





)۱۷۲) 














(۳) باب الإیمان بالقدر 





والمشروط بھاء ولا بخرج عن حیطتہ شيءء وھذا کسؤال الصحابة بصد سماع خبر 
القضاء والقدر (ففیم العمل)ء وجوابە لل: (اعملوا فکل میسر لما خلق ل4). 
۸۔ [۲۰ء ]۲٢۹‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (فقی) علی صیغة المجھول من فقاً 
العین والبشرۃ ونحوھما کمنع: کسرھاء و(وجنتیہ) تثنیة وجئة مثلكة وککلمة ومحرکة: 
ما ارتقع من الخدینء و(عزمت عليکم) ای: أقسمت: في (القاموس)": عزم علی 
الأمر: آراد فعلہ وقطع عليهء او جَدٌ في الأمر؛ وعلی الرجل: آقسم۔ 
۰-۔[۲۴] (ابو موسی) قولہ: (من قبضة) في (القاموس)ٴ': القبضة وضہہ 








)۱۰٤١۸ : ”القاموس المحبط؛ (ص‎ )١( 
۔)٦٦٥٦ المحیط (ص:‎ سوماقلا٢١‎ )٢( 








)١(‏ کتاب الایمان 





سپ رو اد يه دم لی ولف کی 





اکٹر: ما فََضت علیہ من شيءء والظاھر آنه متعلق بخلق ومن ابتدا 
وکون (من) بیانیة - وجوڑھا الطیي ‏ بعید جداّء (قبضھا) أي: آمر الملك بقبضھاء 

وقول: (وائسھل والحسزن والخبیٹ والطیب) في (القاموس)'ٴ: السھل: 
وککتف: کل شيء إِلی اللین؛ ومن الأرض: ضد الحزن: وھو ما غلظ من الأرفض؛ 
والخبیث ضد الطیب: انتھی۔ والخبیث في الأارض أن یکون مبخة غیر مبتة والطیب 
ضدہ: وھذہ الأربع من الصفات الباطنةء والأریعة الأول من الظاهرۃ. 

۱۔[۳٣]‏ (عبدالل بن عمرو) قول : (إِن اللہ خلق خلقہ في ظلمة) الحدیثء 
قال الَُورِبِِشٔتي'"': بحتمل أن یکون السراد منه بالخلق هھنا الثقلین وھما الجن 
والإنس؛ ویحتمل آن یکون المراد منە الإانس. 

وقولہ: (في ظلمة)ء أي: کائئین فیھا والمراد بالظلمة: ما جبلوا علبه من 
الأھواء المضلة والشھوات الْمرْهِبَة من القس الأمارۃ. 

وقولہ: (من ئورہ) اي: نورہ الذي خلقہ قال الله تعالی: ٣‏ يَمَمَلَقْلَتِ: 
الامام: ]١‏ فالإضافة إلی الله إِضافة إیداع واختراع علی سبیل التکریم کما في قرلہ 


٢: )(‏ القاموس المحیط> (ص: ۹۴۰). 





ء)٥٦‎ /۱( اکتاب المیسر؛‎ ٥( 

















(۴) باب الإیمان بالقدر 





ُمْ اَصَابۂ بن قَيِكَ انور امْسَدی وَمَنْ ذَِك أَئوںٌ: جَفَ 
لم عَلَی عِلِ . رَوَاۂ أَحْمَدُ وَالقصِذِی. (حم: ۱۷۱۲ء ۱۹۷ ت: 
اد 


تعالی: رَتتَكْث یوین وی 4 غمن شاء اللہ عدایتہ وأصابہ من ذلك الٹور قبلەء واعتبر 
بالآیات واستدل بھا بالنظر الصحیح اہتدیء ومن لم یشأً ھدایتہ وحرم من ذلك النور 
ضل وارتدی؛ والمراد بإلقاء النور ما بین لھم من الحجج الئیرۃ والّیات الباعرة وإِلی 
مشل ہذا المعنی آشسر بقولہ تعالی : لق ور اَمَکَوِ تب َلْهييَ تل وو کشکزز یا 
ضا 14 ضور: ]٥‏ الّیة: وقونہ سبحائ: (اَرتيْگاَ میا َأَعيَْةمَجَعلتَالَ و0 4 
(الانسام: ١۷٦]ء‏ وقوله تعالی : ٭اََسَن. 8 
ونحوها من الآیاتء ھذا حاصل کلام الُورِيشْتي؛ والطییي مع تلقیح ومحو وإئبات فیہ 
قال الطیبي”: ویمکن ان بحمل قولہ: (خلقه) علی خلق الذر المستخرج في, 
الازل سن صلب آدم؛ وھذا کما یتراآی أي ضي بادی النظرہ لیس کما یلیضي لأنە إذ 
فاك ظھر الإقرار وآرت الأنوار في الکل؛ فلا بناسب خلقھم في ظلمة وإصابتہ بعضاً 
وإخطاؤہ آخرین علی أن قول: (في الأزل) لیس بصحیح؛ لٛأئه وقع بعد خلق آدم 
بنعمان وادِ بعرفات: وھکذا وقع في عباراتھم بل واقع في اکٹر الأذھان إلا أن یقال : 









لمح نر 04لزدر: 1٢٢‏ 





إِن فلك الإقرار بطوع من البعص؛ وھم الذین ألفي علیھم نور الھدایق وبکرہ من بعضھم 
وھم المبقون في الظلمة والمخطؤون النور؛ لان المراد بالازل فیھا زمان سابق علی 
ظھور التوالد والتناسل بین بسی آدم؛ والحق أن المراد من خلقه ہو وقت الولادة من 
إلقاء انور هو زمان إظھار الشرائع وإعطاء التوفیق للاھتداء 


۔)۲٥۴‎ /۱( شرح الطیي؛‎ )١( 











)١(‏ کتاب الایمان 





۸۷۳۲ء 


وبالجملة: في الحدیث دلالة علی أن الإنسان خلق علی حالة لا ینفك عن الظلمة 
إلا من آصابہ النور الملقی علیه؛ لکن بتوھے الإشکال في تطبیقه بحدیث الفطرۃء 
ولا إشکال لآن حدیث الفطرۃ کما حقق إنما بدل علی کون الإنسان متھیأ متمکن من 
ِصابة الھدی إِن تفکر بالنظر الصحیح وتامل في الّیات والشواھدء ومع ذلك خلق 
في ظلمات النفس والطبیعةء وةا الحدیث إنما بدل علی أن صابة الھدی بالنظر 
إنما هو بمشیئة الله وتوفیقه تعالی والقاء نور الھدایة سی قليه؛ ولیس مستقلاً مستبداً 
یاصابة اتھدی)> فسن شاء وَلّقه للنظر الصحیح وألقی ٹور الھدایة کسا عو مقتضی 
الفطرة الروحانیق ومن لم یشأ لم یوفقه وأوقعہ ني ظلمة الضلال والغوایة کما مو 
مقتضی النفس والطبیعة الجسمانیة 

وبالجملة مذا الحدیث تنیە علی ساہقة التقدیر؛ وعلم اللہ ومشیئته تعالی؛ والفطرۃ 
-کما نبھنا-ھنالك غیر السابقةء فلا تنافي بین الحدیثین؛ فتامل ۔ 

۲-۔ [۲۹] (أئس) قولہ: (یا مقلب القلوب ثبت قلبي) أضاف القلب إلی ذانه 
الکریمۂ تعریضاً لأصحابہ: والمقصود الأصلي الدعاء لهم+ لان پچ مامون العاقبة 
بلا شبھةء وکذا الحال فی جمیع ما وقع مثلہ في الأدعیة المأثورۃ؛ ولھذا قال انس فا : 
(ھل تخاف علیدا)ء إلا آئ لما أضافہ ظامراً إليه قال: ثبتء وأضاف في حدیث 











(۳) باب الإیمان بالقدر 








عیدافہ بن عمرو المذکور في الفصل الأول إلی الأصحاب صریحا فقال: (صرف 
قلوبنا)ء ومعنی الحدیثین واحد: وما وقع بیتھما من اختلاف في تقدیم الدعاء وذکر 
اسم الجلالة وفي آصابع الله وذکر الدین هھناء وتآخیر الدعاء وذکر !سم الرحمن وذکر 
طاعتك مناك فمن باب النن+ مع أنە ہمکن أن یکون نقلاً بالمعنی وقع من کل واحذ 
من الصحایة روایتہ علی ما اتفق؛ ونعرض الطیبي''' لبیان لک هذا الاختلاف ہما لا یخلو 
عن خفاءء واللہ أعلم ۔ 














(مثٹل القلب) اي : حاله العجیبة!'' فی تقلیھا 


ائیرھا ہما برد علیے من الحوادث والخواطر والأحوال: (کریشة) الریشة 


])۲٢[ ٣‏ (آبو موسی) قو 





وٹین 
بالکسر: المطرہ وجمعہ رباش وأریاش و(فلاة) بالفتح: المفازۃ لا ماء فیھا۔ و(بأرض 
فلاة) بٹنوین أرض وبإضافتھاء کلاھما روایتانء والإضافة بیانیةء والمراد بالریاح هي 
التي تھب إِلی جوانب مختلفة, 

تھی سم رد وت أي: یقلبھا ھذا النوع 
من التقلیبء أو حال من الضمیر المتصوب في (یقلبھا) ي: مختلفة وقال الطیي 9 
بدل البعض من ضمیر (یقلبھا)؛ ومضمون الحدیث: أن القنوب بین الأصبعین من 
اصابع الرحمن یقلبھا کیف یشاء آ 





بقضائه وقدرہ۔ 


(۱) شر الطیی؛ (۱/٢٥۲)۔‏ 
() کذا لی (ب) وفي (ر): حالته النعجیە۔ 


(۴:شرح لطی+ (۱/ )۲٥٢‏ 











)١(‏ تاب الڑیمان 





جس کت (حتی یؤمن بأربع) کان الظاھر 
بان لا إلە إِلا ااقہ وأني رسول اللہ لکنہ ذکر لفظ الشھادة دلالة علی أن النطق باللسان 





آیضاً رکن؛ ففيه دلیل علی ان الإیمان تصدیق مع الاقرار 
وقول : (یعثني بالحق) حال مؤکدة أي: سد بعثني؛ آو خبر بعد خبر إِن ذکرہ 
تاکیداً للرسالة ولا یلزم أن ینطق بھسفہ اللفظ؛ لن الإقرار بالرسالة یستلزمہء وکذا 
الإیمان بالکتب والملائکة 

وقولہ: (یؤمن بالموت) ثاني الأربع: والمراد موت الدنیاء أي فتاڑھا وھلاکھا 
ہجمیع اجزاٹھاء آو المسراد ان یعتضد أن الموت بحکم اللہ لا بالطبیعة وفساد المزاج ؛ 
(والبعث بعد الموت) الٹھاء والرابع (یؤمن بالقدر) یعني أن الکل بغضاء اث وقدرہء 
ودل الحدیث علی أن إنکار القدر کفرء ولو آرید نفي الإیمان الکامل ٹزم الجمع بین 
الحقیقة والمجاز؛ وکذلك الحدیث الني وہو قولہ 5 

-٥‏ [۲۷](اہن عباس) فول: (صتفان من أمتي لیس لھما ني الإسلام 
نصیب: المرجئة والقدریة) في (القاموس۷'': الصنف بالکسر والفتح : النوع والضرب+ 


() تالقاموس المحیط؛ (ص : )۷٦٢‏ 











٭ آت: ٤٤١۲]ء‏ 








والمرجئة من الإرجاء؛ وو التأخیرہ بقال: ارجا الأمر: أغرہ؛ وترك الھمزۃ لغة فیه 
کقولہ تعالی : بل کک شزَونشرآئہ 
ما یرید ومنە سُّیت المرجئةء کذا في (القاموس)!'ٴ 


وقال القورِيِتِي”': قال ابن ‏ 





4 ئمربة: ]٠٤١‏ مؤشرون حی ینزل اللہ فبھم 





: المرجثة هم الذین یقولون: الإیمان قول 
بلا عمل؛ لأنھم یقدمون القول ویؤخرون العمل وتحقیق مذھبھم أنھم لا یعتبرون 
العمل قي الإیمان أصلاً لا جزءاً ولا کمالاًء رقد وجدنا الاکٹرین سن أھل المعرفة 
بالملل والنحل ذکروا أن المرجئة ھم الفرقة الجبریة الذین یقولون بأن العبد لا فعل 
له؛ وإضافة الفعل إلیے بمنزلة إضافتہ إلی الجمادات کما یقال : جری الٹھر ودارت 
الرحی؛ والجبریة بالتحريك وتسکین الباء لغة فیھاء والمتکلمون یسمون المجبرۃ؛ 
وکانت القدریة في الزمان الأول بنسبون من خالفھم إلی الإرجاء حتی غلط في ذلك 
جمع من أصحاب الحدیث قالحقوا ھذا الَرٌ بجمع من علماء السلف ظلماً وعدواتاء 
واِنعا:سمیت المجیرة 
صاحب (الکشاف) أھل السنة والجماعة مرجئف: تاب اللہ عليه, 

ذُیي: ولك ان نسکن 
الدال؛ ومذھبھم أن العبد خالق لأفعالہ والأمر مستائف من غیر سبق قضاء وقدر 
فنسبتھم إلی القدر لاجل إنکارہم القدر وھم یقولو! المثبتین لە أحق بھذا الاسم 
نظراً إلی ظاہر اللفظء ولک الأحادیث صریحة في أن هذا اللفظ اسم لمن آلکرہ؛ 








جئة لآنھم یؤخرون أمر الله فیرٹکیون الکیاثرہ انٹھی۔ ویسعي 


وأما القدریة فینسبون إلی القدر بالتحريك: وقال ا 








() ×لقاموس المحیطہ (ی: .)٤٥‏ 


۔)٦٦۹/۱( :تاپ المیسر؛‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الایمان 





]٢۸[-۰٦۹‏ و 





ن ان غُمَرَقَالَ: سیفٹ رسول ال پچ یَٹُول: لِکُون 





فی أئي عَنلفُ وَمَنغ 
فھذان الحدیشان وآٹالھما صریحة في تکفیرعہ: لکن انصواب أن لا نتصارع إلی 
تکفیر آھل الاھواء المتأولین؛ لأنھم لا یقصدون بذلك اختیار الکفر ولا یرضون بە؛ 
وقد نمسکوا بالکتاب والےےة وہڈلوا جھدعم فی إصابة الحق فأخطژواء والتکفیر لا یطلق 
إلا بصد البیان الجلي؛ والضرق ما بین لزوم الکفر والتزاسە؛ وھذا القول و مذعب 
المحققین من علماء الأمة نظراً واحیتاطاء وقد نھیتا عن تکفیر أعل القبلة''ء وکل ما وقع 
في شأنھم ما بدل علی التکفیر: فھو من باب الزجر والتشدید والمبالغة في التضلیل 


والمجاز والتعثیلء کیف! وقد تکلم بعضیُ النقاد في أحادیث وردت في شأن ھذہ اليْرّق؛ 





وقالوا: لم تصح وکلّھا ضعیفةء نعم ھا طرق متعددة متعاضدةء والل أعلم 

٦-۔‏ [۱۸] (ابن عمر) قول: (یکون في أىتي خسف وسغخ)في 
(القام وس )": ے المکان پخسف خسوفا: ذ پ في الأرض: و ف اق بفلان 
الأرضی: عَيه فیھاء ومسخہ کمنعہ: خُوٴل صورتہ إلی آخری أقبح مٹھاء فھو مسخ 
ومسیخء والحدیث دل علی وقوع المسخ والخسف فی ھذہ الأمة؛ وقد ورد الحدیثہ 
بوقوعہ في آخر الزمان کما سیجيء في (باب الملاحم) من (کتاب الفتن)؛ والظاھر 
آن المراد أمة الدعوق؛ وقیل : الکلام خرج مخرج الشرطیةہ أي: إِن کان یکون فیھم!”ء 


)١(‏ مان الف 





ازاني في (المقاصد4: مخالف الحق سن أھل القبلة لیس بکافر مالم یخالف ما عو 
ضروریات الدین کحدوٹ العالم وحشر الأجساد, انظر: ٭إکفار المنحدینہ (ص: )۱١‏ قفيه 
)٢(‏ االقاموس المحیط+ (صر ؛ )۷٣۴ ۲٥٢‏ 


(۳) وفي ؛التخریرۃ: جاء فی الروایة أن الخسف لا بکون في غذہ الأمة: فجمع بأن المراد بعدم > 














(۳) باب الایمان بالقدر 











وَذَِكَ فِي الْمْكَلَِينَ 
نت ۳۶۷۶ء 
۷-[1۱۹] وع 











× الکوٹ العموم؛ وقیل: المراد ھنا بالخسف: سواد القلبء وبائمسخ: سواد الوج, قال 
الطیبي : من باب الشرطیسة. وا من باب التغلیظ . وفیسل: الخسف: الانھار من 


الصراطء والمسخ؛ سواد الوجہ؛ کلاھما في یوم القبامة۔ ویحتمل أن یکون دعاء۔ وقال 





الخطامي: یجوز ان یکون الخسف فی ایض . وانظر: ۸المرقاۃہ (1/ ۱۸۱)۔ 








َمبدء وَروَاۂ آو تیم فی ٦الْجلیةہ‏ عَأَنّس۔ ہمرقاۃ امفاتیح+ (1/ 1۸۱). وعذا الحدیث 
موجود بلفظہ قي النسخة المطبوعة لسنن الترمذي ہالھند ونسخة أحمد محمد شاکر+ ولکن 
قد ذکر بعضی العلماء أن عقا الحدیث لم یوجد قي النسخة الخطیة؛ ولم یذکرہ المزي في انحفة 
الأشراف۹ء ولکن المثبت مقدم علی الناي 

() آي: آمة الإجایت 8اتمرتاقہ (1/ ۱۸۲) 











)١(‏ کتاب الڑیمان: 





تَرِضُوا فَلَتَودومُم: وَإِنْ مَالُوا فََتنْهَدومُ. رَواه أَحمَد وَآبُو 6او 
آ[حم: ۳ء ۲ء د: ٤۹٦٦]ء‏ 

۸-۔[۴] وَعَنْ عُمَرقَال: َال رَسشُول ال قل: دا تُجَالِسوا اَل 
الَْدر و 





اِخُوهُم؛ رَواۂ او ذَاوّدَ [د: ۱۷۸۰ء ۰٤۱8۷]ء‏ 
إلیھم ووقوعھا بقدرتھم وخلقھم؛ کإشات المجوس إِلَهین!' قادرین٭ وقال بعض 
العلماء: إِنھم آسوء حالاً من المجوس لالباتھم شرکاء لا بعد ولا بحصی۔ 

وقولہ: (إن مرضوا فلا تعودوھم("ء وإن ماتوا فلا تشھدوھم) أي : لا تراعرا 
حقوق الإسلام في حقھم في الحباة والممات 

۸۔ ]۳٣[‏ (عمر) قول : (لا تجالسوا أمل القدر ولا تفانحوھم) أي: 





لا تحاکموھم؛ مفاعلة من الفتح ہمعنی الحکم کما في قولہ تعالی : ربا افْتَخَْنْنََا 
وت وا 74لأمراد: ۸۹] أي: احکم علی وجہ؛ ویقال للقاضي: فتّاح؛ والفتح یجي٭ 
ہمعنی الحکمء فلا حاجة إلی جعله من الفتاحة؛ نعم هو أیضاً یجيء بمعنی الحکم 
کالفتحء قال في (القاموس”: الفتح : الحکم بین خصمین کالفتاحة بالضم والکسر؛ 





اش از ین الَِطَانِء رین الَفْسي۔ اعرقاۃ المفائیح: (1 یں 

() في ؛التریر: قي مذہ الروایة تكلمہ إِن صحت الروایة قھو زجر علی القول الأول: ولا ماع 
في جمل امثال هذہ الروابة تشدیداً۔ 

(۳) ؛ٴاثقاموس المحیط٤‏ (ص: ٢٢۲)ء‏ 

(4) دالتھایقہ (۳/ ٤٤٥)۔‏ 








(۳) باب الایمان بالقدر 





أو الحاکم بیتھم؛ من فتح الحاکم بین الخصمین: إذا حکم بینھماء وقیل: لا تبدژوھم 
ہالمجادئة والمناظرق ولا تبحشوا معھم عن الاعتقاد: فإنھم یوقعونکم في الشك 
والشبھة 

وفے: أن الإسلام سّد باب المجادلة مع أھل الڈھواء المتعصیة فإنھا تضر في 
الاعتقاد کما وقع للمتکلمین: نسأل اللہ السلامة: نعم یجب رد أعل البطالة لا علی 





وجه المجادثة بل بالرفق واللین ء وھو المراد بفوله تعالی: رح لیر بای آمن4 





(النسں: ۲٦٤٢‏ 
ویحتمل ان یکون المراد ۔ والل أعلم -: ولا تبندژوھم بالکلام والمباسطة معھم؛ 


وھذا انسب بقولہ: (لا تجالسوھم): وأشد وأغلظ ف 





مجالبتھم 





مصاحبتھم وا 
فضلاً عیٰ البحث والقیل والقال ۔ 
۔[٣۳]‏ (عائشة) قول: (ستة لمنتھم لعنھم اش وکل نسي یجاب) ستة 


عبتدا و(لعنتھم) صفته وڑالزائد) خیرہء أو خبرہ محذوف أي: في الرجال آو في الأمة 





ونحوہ: والزائد خبر محذوف آي: أحدھاء وو ذھبنا إلی مقائة اثرضي أن بناء صحة 


وقوع النگرۃ مبتدا علی الإفادة لقلنا: (سة) مبتدا و(لعنتھم) مخبرہ: وقولہ: (لعنھم 
ال)ء إم دعائیة أو خبریة مستانقة بتقدیر قماذا بعد أو لم ذاء والثاتي آظھر . 


او معترضة بسن المبئدا والخبر. أو بسن البیان 





و(کل نبي مجاب) إما حا 


والمبینء ور (مجاب) بالجر صفة لنبي لجاز أن بععلف قولہ: (وکل نبي) علی 
فاعل (لعنٹھم) لوجود الفصل؛ ولکنە لم ثثبت الروایۂ بالجر ؛ وأیضا یلزم منە أن لا یکون 











)١(‏ کتاب الڑیمان 





ارد یفي کتابِ اشب وَاْمْكَذّب بِقَتر اللہ وَالْمتَسَلَط ِالْجََرُوتِ 
اَل الف وَيوْلَ مَن أَعَرَهْ لف وَالْمْتَحِلُ لِحَرٔم الب کات ا 
بعض الأنبیاء مجاب الدعوۃ؛ کذا قالراء ھذا وقد وقع في بعض الئسخ: (ولعٹھم 
اش) بالواو فیکون عطفاً علی جملة (لعنتھم)؛ و(یجاب) بدل (مجاب)ء والظاھر من 
سیاق الکلام علی ھنا التقدیر أن یکون قوله: (وکل نيي) عطفاً علی فاعل (لعنتھم) أو 
علی فاعل (لعنھم)ء و(یجاب) صفة نبي؛ ونکرار الفعل في المعطوف الآول للاہتمام 
ویدفع المحذور المذکور للتوصیف بأنە لا یجب أن تکون الصفة للتقبید وائتخصیص٠‏ 

والمراد ب (الزاشد في کتاب الل) سن یُدخل في کتاب اللہ ما لیس مشہ؛ أو من 
بشْتي''': اي في القرآن آو في حکم اللہ؛ وھو ان 
یدخل مي جملتہ ما لیس متە والظامر ان ضمیر في جملته یرجع إلی أحد الأمرین 
المذکورین سن القرآن آو الحکم؛ وإرادة الحکم من الکتاب صحیح من کتب بمعنی 
فرض؛ وھو کثیر: ولکن تخصیمه القرآن بالذکر غیر مناسب؛ والاولی التعمیم لیشتمل 
آھل الکتاب حرفوا کتابھم؛ وبہ (المستلط) آمراء الجور والظلمء و(الجبروت) فعلوت 
سن التجبر بمعنی التکبر أي : ادعاء الکبر وشدٹک: واللام في (لیعز) اِما ملتعلیل فھو 
قید اتفاقي؛ لن الغالب والعادة علی أن التجبر یکون لهفا الغرض لا تقد الحکم 
بذلك؛ حتی إتە لو تجبر لا لھذا الغرض جاز التسلط؛ أو للعاقبة وھو أجود کما فيی 
فولہ تعالی : سرن تن مدَ موا لسم : ۸ا۔ 

وقولہ: (والمستحل لحرم ال۵) أي: مکة وما حوتھا من الأرض المعینق وھو 








)١(‏ تاب المیسرا (۱/ ۱۹)۔ 











لۓ) ( بای الڑیمان بالقدر 





َالْملمَيلٌ ہؿ یی کا َو اً وَالَارِڈ لِعَِي؛ ٭ رَوَاهُ 
٥الْمدُحَلٍ؛‏ ورَزِين ذ 


الذي یفعل فیے ما یحرم فعله فیه من الاصطیاد ونحوہ؛ وعند الشافعیة: المدینة أبضاً 





كَابِع۔ اھب ني الشعب''': ۳۸۰۰ ت: ۰۸۰٤]ء‏ 


حرم تجري أحکام الحرم فیە؛ وعندنا وعند مالك''': ھي حرم بمعنی رعایة الاحترام 
لا جربان الأحکام وتصح إضافتہ إلی اللہ لأنہ بتحریمے صار حراماء وائعجب من 
لی تعضیم ینکا إلأ ا یکرت غیعم زرَآباذِ وقد ضبط في النسخ (حرم) ہضمتین 
علی آنھا جمع حرمة٠‏ قال ا 

والعترۃ: نسل الرجل ورعطە وعشیرته الأدنون ممن مضی وغبر؛ والمستحل 
من عترۃ الرسول ےل ما حرم اللہ: من یفعل بھم ذلك کایڈاثھم وترك تعظیمھم والنقصیر 
في أداء حقوقھم؛ والمستحل بہذا المعنی عاص؛ فلعنته من باب الزجر والتشدید: 
لوم وتخصیص ذکر الحرم والعترۃ مع أن المستحلٌ 
لکل ما حرم الله مستحق للزجر والعقوبة سواء کان حرم الله تعالی وعترۃ الرسول الہ کا 
أو غیرھما لزیادة الاحتمام والتاکید في التحریم والمبالغة غي الوصفیة لشرفھما واجتماع 
حق التعظیم والحرمة مع فواجب علی المکلف القیام بحفظھما والاھتمام بالاجتناب 
عما یخل بحرمتھما أقصی الغایةء فعلی ھذا کائت (سن) في (من عترتي) ابتداثیة 
متعلقة بہ (المستحل) بتضمین معنی الأخذ , 


() اما عزو الحدیث إِلی ۃالمدخل؟ للبیھقي فلم یوجدہ وعو موجود في اشعب الإیمان+ 
)١(‏ فال المرفق ا 
رہ 





ریشبي: : وھو تصحیف ممن لا مھارۃ لھم بھذا العلم ۔ 















)١(‏ تاب الایمان 





۰-۔[۳۲] وَعَنْ تر بنِ مُکَاِس فَال: فَالَ رَسُول اللہ ا 
قَضَی اٴلِعدِأَن وت بأَزضي جَمَلَ لها حَاجَةہ. رَوَاہ 


رَوَاهُأَحْمَد وَالتْزمذِ 
[حم: م٭۵ك(/ ت٣‏ ۹٢١٢۲]ء‏ 








جج 
وچ 





ق ثٔ: ا رَسَول اشرا دَرَارِیُ 
کو خرس : حال 


١۔‏ [۳۳] وَعَنْ عَا 
اون ذا فا ین با وف 








قُٹث: بل عَمَلٍ؟ فَالَ: یت عَايلین. رَوَاهَُُو دَاوهَ (د: 
۷۲ء 
وقال الطیبي'': یجوز أن یکون (من) بیا: 
من اولاد الرسول ٹل شیٹاً من المحرمات 
ِف>َح کت زتتَمَتل یلست بْ مَتتَاٌ> 


[ا8أعراب: ۰٢]ء‏ وأما التئرد للےنة استخفافاً وقلة عبالاۃ فکافر؛ وتارکھا تھاوناً ونکاسلاً 





اد بہ (المستحل) من یستحل 
استبعاد وقوعء مٹھم کما ورد فيی 








لا عن استخفاف عاصِ إذا داوم علی ذلك: وأما ترکھا أحیاناً قلیست ہمعصیة 
۔[۳۲] (مطر بن عکامس) قوله: (وعن مطر بن عکامس) مطر بفتحتین 
وعکامس ہضم المھملة وکسر المیم آخرہ سین مھملة : 
وقولہ: (جمل لە إلیھا حاجة) فیذھب إِلیھا باختیارہ فیموت مناك ۔ 
۱ ۔ [۴۳] (عائشة) قول: (قال الله اعلم بما کانوا عاملین) إِشار لی القدر 
٭ یعني لا تتعجبي سن ذلك: فإن الأطفال ون لم یکن 





() نشرح الطیبي؛ (۱/ )۲٦٢‏ 











(ئۓ ( باب الڑیمان بالقدر 


۲٣۔ ]۴٣[‏ وَعَن ابنِ مَسْمُودِ فَالَ: قَالَ رَسُسوڈ ال یٹ: ۷الوابنَۃٌ 
َالَْوُْوْمَةُني ١‏ 
لھم عمل بالفعل لکنە یمکن أن یکون عمل في علم الله تعالی وقدرہ لھم: فافھم؛ 
وقد سبق الکلام فیه في الفصل الأول [برقم ۳" 


]۳٣[ - ٢‏ (ابن مسعود) قوله: (الوائدة والموءودة في النار) وأد بنتہ یندھا 


۹. رَوَاه أَبُو هَاوٌهَ. (د: ]1۷٤۷‏ وا 





مزئؤ۷)۔ 





وَأداً: دفٹھا حیةء فھي وثیدة وموءودة+ وکانت العرب في جاھلیتھم یدفنون البنات 
حیة؛ وإنما خص الوائدة بالذکر لأن اکثر ما کان الوأد من النساء: واسنشکل الحدیث 
بأن الوائدة تصح کوتھا في النار لکفرھا وفعلھا فما بال الموءودة لم تکفر: ولم تعمل 
سوءا؟ فاضطروا في جوابە إلی توجیھات۔ 

فقیل: إِن الموءودةۃ في النار لکونھا من أطفال المشرکین؛ ففيہ إثباٹ القدر کما 
صرفيی أحادیث آمحرء وبھذا الاعتبار أورد محيي السَنة ھذا الحدیث في ھذا الیاب+ 
ومن لم بقل بأن أطقال المشرکین في النار آوّل بأن المراد بالوائدة القابلة وبالموءودۃ 
الموءودۃ لھا وھي الام فحذفت الصلةا"۔ فان القابلة الٹي کانت تثد بأمر الام 

وقیل: ورد الحدیث قي مادۃ مخصوصة'” فلا بقاس علبھا ما عداماء فإن اللہ 
یحکم في عبادہ ما یشاءہ وھو علی تقدیر إن ثبت؛ ملحق بحدیث الغلام الذي قتله 


)١(‏ کذافي نسخة ولیس في سائر النسخ الموجودةء وھي خطا من النساخ ۔ 














)١(‏ ختاب الایمان 











٭ الَفَصلْ النَ!ِ 


رئیا 





ویحتمل أن تلك الموءودة کانٹ بلغت الحنٔء فدخلت النار بکفرھاء وتعقب 
بأن العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السببء ولا بذھب عليك أنە إذا وردت في مادۃ 
مخصومة کانت المراد بالموءودة هي المعھودة المخصوصة فلم یکن اللفظ عامأء 
نعم إذا حملت اللام علی الجنسی کان اللفظ عاماً ولا دلیل علی ذلك٤‏ اقنذیر2 
وبالجملة لم یثبت في ھذا الباب حدیث یعول عليه ویجزم بە؛ فالملعب 
الصحیح فیه التوقف نعدم التوقیف: والل أعلم ۔ 
الفصل الثالٹث 
٣۔ ]۳٣[‏ (آبو الدرداء) تولہ: (إن اللہ فلة فرغ إلی کل عبد من خلقہ) الفراغ 
محال علی اللہ تعالی: فھو کنایة عن عدم التبدیل والتغییرء أو هو من باب المجاز 
والتمثیل: وتعدیتہ بإلی لتضمین معنی الانتھاء؛ أي منتھبأً تقدیرہ: إلی تدبیر کل عبد في, 
الازلء وفي (القاموس)': فرغ لە وإلیہ: قصدہء و(من خلقہ) صفة لہ (عبد) للتعمیم ٠‏ 
أي: کل عبد کائن من مخلوقائہ کفول: وین نات ق الْأَیض 14لانمام: ۳۸]ء و(من 
خمس) متعلقة بہ(فوغ)ء و(من اجلە) مع ما عطف عليه بدل من (حمس) بإعامة الجار ۔ 
(ومضجعہ) من ضجع کمنع ضجعاً وضجوعا: وضع جك بالأرض؛ والمضجع کمقعد 











)۷۲٢ القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 








(وئ) ( باب الإیمان بالقدر 


ارہ دَرزقیا۔ وو نی ۵4۰ء۔ 





موضعہ: والمراد بمضجعه هھنا: سکونە. 

(واثرہ) أي حرکتہ مأخوذ من اثر الإقدام في المشي إشارۃ إلی أن جمیع حرکاتھ 
وسکناته مقدرۃ في الأزل؛ کذا قالواء أو المراد من (مضجعہ) مکان موته وقبرہ؛ و(ائرہ) 
آي حرکتہ في حیانھء أو المضجع إشارۃ إلی الاقامة والاثر إلی المسافرۃ. (ورزقہ) 
والرزق کل ما ینتفع بہ؛ وھو شامل للحلال والحرام عندناء والمعتزلةۃ خصوہ بالحلال+ 
وقد عرف في موضعه۔ 

٤۔[٦۳]‏ (عائكة) قولء: (من تکلم في شيء من القدر سٹل عده) الحدیثء 
المراد المنع عن الخوض فیەء والسؤال بطریق الزجر والعتاب؛ فیتبغي أن لا یتکلم؛ 
فلا یرد أُن لکل ما یتکلم به الإنسان کذلك لا خصوصیة بالقدرہ قال الہ تعالی : لئ 
زگ یت ۱(ق: ۸٦ء‏ 

٥-۔[۴۷]‏ قولہ: (عن ابن الدیلمي) بفتح اللام ۔ 

وفولہ: (قد وقع في نفسي شيء من القدر) أيی: شك وشبھة فیما یتعلق بالأمر 
والٹھي+ وأنہ کیف بؤاخذ عیادہ علی أعمالھم مع أن الکل بقضانہ وقدرہ تعالی؛ وأشار 
بقولہ: (في نفسي) أنە من قبیل حکایة النقس؛ و(من) تبعیضیة أو ابتدائیة. 

















(١)ضقاب‏ لایمان بت 
ےچ نے سسسےس سسسییےےٹٹلسسلے 





ذُلِك ۔ رَوَاه لَحْمَدُ وَآبُو دَاوُد وَائِنُ مَاجُا۔ [حم: /٥‏ ۱۸۲ د: 1۹۹٦ء‏ جه 


۷] 
وقولہ: (فحدثني) أي بحدیث من أحادیث رسول الہ نف أو مز عندك عسی الہ 
أن یذھب تلك الوسوسة التي تمکن من قلبي٠‏ فحدلہ أولاً بحدیث من عندہ مما یزیل 
شبھتہ راستبعادہ مؤاخذۃ اللہ عبادہء وتبین أن اللہ مائك المئك بفعل ما یشاءء ولا یسٹل 
عما یفعلء ولا ظلم فیما فعل في ملکھ؛ وھو وإِن کان من رسول الله يك لکن لم یرفعہ؛ 
ٹم آشار إلی أُن الإیمان بالقدر فيی جمیع الکائنات عامة وفغي أحوال نفسك خاصة من 
الواجبات التي لا بعدلہ عمل من الأعمال ولو کان عظیماً خارجا عن مقدرۃ البشر شرط 
لدخول الجنةء وفي الحدیث مال میالفة في الحث علی القدر والإیمان یہہ وأنہ 
مجمع علیہ في أھل الدین 
وقولہ: (ما أصاب لم یکن لیخطئك) معناہ لا یقول عند اللإصابة 





ذلك لسعبي وجدي في طلب ذئكء ولا عند عدمھا لو أئي سعیت وجدتہ: فلتبرا 
من حولك وقوتك: فتفوز مقام الٹوکل والرضاء اللھم ارزقنا۔ 











نٹ زشول الہ لئ قُول: کون في آتیبي ۔ 





مَدو الأئة۔ لف وَتَلمٌ َو كت نی مل الْقَتَي۔ 
٥ود‏ وَايْنُ مَاجَذء وَقَال ال 


عاےریہے 





۲ ء>: ٤۳‏ بمعتاں جہ: ٤٤٦]]۔‏ 
[۳۸] (نافع) قوف : (إن فلاناً یقراً) بضم البساء وکسر الراء؛ ھذا مو 
اللفظ العرىي؛ وإن کان یتراءی في الظاھر أن یکون یفتح الباء وفي (الٹھایة)"“ 
فی فلاناً السلامء واقرأ عليہ السلام کان حین يِتلّقہ سلامہ بحمله علی ان یضر 
السلام ویرذہء وإذا قری القرآن أو الحدیث علی شیخ یقول الشیخ: أقرأن 
حملتي علی أن آقرآ [عليہ]: وسیأني في ہاب السلامء والمقصود أن رجلاً بلغ این 
عمرمن احد السلام فقال ابن عمر: (إلہ) اي ذلك الفلان قد أحدث في الدین ما لیس 





فلان آي: 


منہ وھو التکذیب في القدرہ فإن کان نذا الخبر صادقاً فلا لع متي السلامَ فإِتي 


برثت من مودي لە٭ وفیه وجوب التبري من أخوۃ المبتدع في الدین ومودته التي کانت 
ثابنة 


وقولہ: (او قذف) أي رمي بالحجارۃ من السماء و(أو) للشك؛ قال الطیبي!؟": 








))١(‏ النھئیتہ (۵/ ۴۱)۔ 


( شرح لطیي: (۱/ ۷١۷)۔‏ 











)١(‏ ضتاب الإیمان 








کو سم فِي اللرہء توق 
6ئئطور: ×]٢٢‏ 





0 
رَوَاهُ أَحْمَدٌ. [حم: ۱٣۱۳ء‏ ۰٤1]ء‏ 


۷-۔ [۴۹] (علي) قوله: (عن ولدین) أي : من غیرہ پل ۔ 
وفوله : (ماتا لھا) ولھا متعلق لولدین صفة لھما۔ 


وفو: (لأبفذ 






ا) وفي بعض النسخ: (لأبغضتیھت)) بزیادة الیاء بعد التاء 
لاقباع: وهي کثیرۃ الوقوع في الأحادیثء أي: وإِن کشت تکرھین وتحزنین علی 
کونھما في النارہ ولکن لو رأیت منزلتھما من الحقارة والبعد عن نظر الله تعالی وسخطھ 
إیاھما لأبغضتھما وتبرأت منھماء وذلك کتبري إیراھیم عن آبیە یوم القیامة عند رؤیتھ 
إیاء في صورة ذیخ!'' متلطخ ۔ 

وفول: (فولدي منك) وصو عبداللہ ولد في !لإسلام: ولذا یقال لے : الطیب 
وائطاعر ٠‏ 

وقول: (ثم قرأ رسول اللہ تيك) استشھاداء اعلم ان الأولاد تابمة لباتھم فی 
الآخرۃ دون أمھاتھم: ولما کانت ھلہ الکرامة للمؤمنین وإتمام سرورھم کان الحال 


() ایخ : تقر الضٹيع والانٹی ویخة. ٭التھایةہ /٥(‏ ۱۷۵) 














(۳) باب الڑیمان بالقدر 





في الکافرین علی خلاف ذلك ۔ 


]٠۰١[ -۸‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (کل ٹسمة) فی (الٹھایة)''': النسمة: الروح 
وائفس؛ وکل دابة فیھا روحء وإنما یرید الناسْ؛ وفي (القاموس)!": النمَمْ محرکة: 
تفس الروح: کال ة محرکة: ونفس الریح إذا کان ضعیفاء کالنسیم: واللسمة محركةً: 
الائسانء والجمم تَسَمٌ وتمَمَاتٌ 

وفول: (ھو خالقھا) صفة (نسمة) ذکر للتعمیم؛ وقال الطیبي!٣:‏ لیتعلق بە لی 


یوم القیامةء والوبیص البریق واللمعانء یقال: ویص البرق بیص وبصاً ووبیصا: لمع 





ویرقء ومتہ (رأیت وبیص الطیب في مفارق رسول الله پا وھو محرم)ء ومنہ (وبیص 
خاتمه). 

وقوف : (فأعجبه وبیص ما بین عینبہ) لا بدل هذا علی فضل علی غیرہ من 
الرسل الذین ھم آفضل منهء بل یدل علی فضلء في نفسء وقد مر مثل هذا علی ان 
إعجاب وبیصة آدم تل لا یدل علی کثرۃ وبیصہ آو علی أحسنیتہ من وبیص غیرہ؛ بل 








( : تہایقہ ,)٦۹/۵۷(‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص؛ ۱۰۷۱)۔ 


(۴) ؛شرح الطیي؛ (۱/ )۲٦۸‏ 











() کقابلایمان بت 





وھذا واقع في الخارج+ وکان یسن آدم وداود علیھسا السلام مناسبة خاصة ومحبة 
مخصوصةء وذلك اذہ تعالی سمی آدم خلیفةء ولذلك خاطب داود بقولہ: فا َدَاؤدُ 





6 ص: ۴٢‏ وفي ذلك سرہ والل أعلم ۔ 

ونولہ: (کم جعلت عمرہ ٭...إلخ) قد جاء في الفصل الثالث من (باب السلام) 
من (کتاب الآداب) عکس ما ذکر ھھنا بن یجعل عمرہ أریعین فقال: زدہ من عمري 
ستین سنذء فقیل: ذلك من سھو بعض الرواۃ وخبطہء ویژید ھذا القول بأن العادۃ فی 
الزیادة أن یکون المزید أقل من المزید علیہ ولآن البعثة غالبا تکون علی رأس أربعین 
فإذا کان عمرہ أربعین لم تحصل الدعوۃ. 

وفول: (نجحد آدم) بحکم الجبلة وعلی حرص العمر عند الھرم کما نطق بہ 
الحدیث الصحیح؛ وبعض الجبلة باقیة في الأیاء صلوات الله وسلامہ علیھم أجمعین؛ 
وقد حقق ذلك في موضعه۔ 

وفولہ: (ونسي آدم) یعني نھیە عن أکل الشجرۃ (وخطا) أي: أخطا في ان المراد 
ہالشجرۃ شخصھاء والخطأ ضد الصوابء وخطاً وأخطاً لغتان. 














)٣(‏ باب الڑیمان بالق: 





درد ٠‏ رَوَاهُ القَر 


]١١[-۹‏ وَعَیْ اي التّزَْهَمَ عَن الخ 8 قَالَ خَلق اشٴاَحَم 





[ت: ۴۰۷۹]ء 











وقون : (رواہ الترمدي) وکتب في الحواشي بھذہ العبارة: وقال: ھذا حدیث 


حسن صحیح: ورواہ الإمام أحمد من حدیث ابن عباسء وزاد محمد بن سعد: (ئم 
کمل الہ لاآدم آلف سنةء ولداود مئة سنة). 

]٣٤[-۹‏ (ابو الدرداء) قوئے : (حیسن خلشقه) ظرف لقوئہ: (فضرب): 
ولا یمنع الفاء من العمل لآنه ظرف علی أن فاء السببیة غیر مائعة لعمل ما بعدھا فیما 
قیٹھا: قالہ الطیبي:'“ 


وقوئ : (کأٹھم الڈر) في (القامرس)'"': اذہ 





صفار الٹملء وفي بعض 
الحواشي: النمل الأحمر الصغیرہ وقیدہ قي شر بالأبیض بقرینة مقابله وھو 
قولہ: قالسہ): لکن کوٹ الذر ای 

الشبیه في القدر: والمقابلة لا یوجب التقبید؛ وفي نسخة معتمدة: (کدر) ہضم الدال 
المھملة وھي أوضح' ۳۴ 


وقولہ: (کالحمم) جمع حممة وھو القحم 











لا یعرف وجودہ. ولا حاجة إلی التفبید؛ لان 


)١(‏ شر الطري: (۱/ ۲۷۰)۔ 


)"0 ؛لقامرس المحیط؛ (صی : ۹٦۳)۔‏ 





وَالصّفٰاء۔ ؛مرقاۃ المفاتیح) (1/ )۱۹١‏ 








١(١‏ فتاب الایمان: بلتكه 


َال لِلدي اي کینہ: : إِلی الج وَلا اي وَقَالَ ِِي فی کیہ الُشری: 
لی الكَّرِ وَلألَاِي* روَد [حم: 5/٤٤٤]ء‏ 








وقولہ: (فقال للذي فی یمینہ) قال الطیي: 





کتأویلہ فہما سبق من حدیث عبداقہ بن عمرو؛ في انفصل 






إلیه ناك ولکن لا یجري اوج المڈذکور 
لأنہ خلق قیھم ؛لعقل والسماع فیکون التقدیر: فقال للذی في یمیلە: أنتم واصلون إئی 
الجنة وعلی وجہ الطیبي یکون الخطاب لنملالکة بأن ہؤلاء اوصلھم إلی الجنة 
وقوله: (لا أبالي) رإِن کان بنظر في الجملۃ إلی المعی الذي ذکرہ الطیبي: ولکن 
قوله: (إلی الْجنة) دون أن یقول: هؤلاء تلجنة ناظراًإلی ما قلنا: قافھم , 
-[٤4](اہو‏ نضرۃ) قولہ: (اصحاب) انضمیر للرجل: ویجوز ان یکو 
ثلتبي نف ء 
وقولہ: لثم أقرہ) أی: دم علی أخذ الشارب!' 





المفائیح؛ (۱/ ۱۹۵)۔ 














() باب الإیمان بالقدر 





وفول: : (تلقاني) أي : في الجنة الجنة أو علی الحوض: ففیے بشارۃ لك بدخول 
الجنة فَلمٌ تبکي؟۔ 

وفولہ: (ولا ادري في أي القہضتین آنا) قال بعض العارفین قد بحصل الأمن 
بمقتضی صدق وعد الشارع وبشارتہء ولکن خوف (لا أبالي) باق'"؟ء وعلی هذا تبتتيی 
تمنبات للمبشرین من الصحابة بیالیت کڈا کذا أو کذا کذاء وقد ذکرناھا في رسالة لنا 


مسماۃ ب (تحقیق الإشارۃ في تعمیم البشارۃ)ء ولە تحقیق ذکرته في بعض الرسالة 


الغارسیة ۔ 


]٣٤[-۱‏ (ابن عباس) قولہ: (بنعمان بعني عرفة) في (القاموس)'": نعمان 








ا یه بَهینٔ: قاله القاري ۔ 'مرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ ۱۹۰)ء 
وا یختلج في القلب أن البشار: قطعي في حقہ: کیف وقد شافھه 
الیشاوۃ بل لکمال قدرته تعالی. رقال الغاري تحت حدیث 
بل ول عَدمعَذَاب الًرِ مطْلََا تَعّ 
العفائیح؛ (1/ ٢۲۱)ء‏ 





(۴) االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۰۷۲) 











)١(‏ فضتاب الایمان 


حرج بِنْ صُلیيه کل درقَة دَرَمَا فَکر 
ِلد قَان: 1 
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کسحبان: واد وراء عرفة؛ وھو نعمان الأراكء وفي التفسیر بعرفة مسامحة بقربه مٹھا۔ 

وفولہ: (ذرآھا) اي : خلقھاء وت الذریة عند من بھمزہ نسل الثقلبن: ومن 
الذر عند من لا بھمزہ: وقد سب 

َء (ٹم کلمھم تبلاً أی: مواجھة وعیانأء في (القاموس)٭٤:‏ 
بالضسم وبضمتین+ وکصرد وعنب أي: عیاناً ومقابةء ولي قبّلہ بکسر القاف أي: 
عندہ 

وقولہ : (قالوا: ہلی) التکلم من الذر بخلق العقل وال‌میز فیھا کتکلم نملة سلیمان: 
والقه علی کل شيء قدیر: وقد تیین ہما ذکرنا في أول الفصل الثاني في حدیث عمر 
شرحہ؟ء والکلام فیە فلا حاجة إلی الإعادة. 

۲-۔ ]٥٤[‏ (ابي بن کعب) قول: (فجعلھم آزواجا) أيی: آراد أن یجعلھم 
اصنافا؛ لأن جعلھم أزواجاً بصد التصویرء والزوج خلاف الفرد ویقال للائئین : 
ھما زوجان وھما زوج؛ والحدیث بحتمل علی المعنیین ۔ 


() االقامرس المحبط٥‏ (ص: ۴٦۹)ء‏ 


)۹۵( تحت حدیث‎ )٢( 











ر٤عی)‏ (۴) باب الڑیمان باقدر 





را ا ا 


لقياتة: نم 
بس شياء نیع ار ہد کریڈر یں برک را 





کی تر:: خَونة بأَكَ رٹ وإََء لأََرَبْ لا غَيْزكَ وَلا إِلَهَ لا غَيلك 
اکڑوا پدَِكَ وَرنم عَلَْهم اخ ول بر ِء قَرآی اتی وَالتقیرَ رَحَسَنَ 
شور وَهردَ َء ا : رب لوا عويت ین متا . فل:إَِي َحَْث 





آخَر غي الرِسَالَِ وَاكُ 

وقولہ املع کر کی والأرضین السبعء واشھد عليکم آباءکم) 
بان یشھدوا علیيکم إذا أنکرشم الاستشھاد والإقرارء والاول إشارۃ إلی نصب الدلائل 
العقلیةء والثاتي إلی بعث الرسل یذکرونھم بالخطابات السمعیة . 

وقولہ: (رفع) بلفظ المجھول ویحتمل المعلوم لکن الروایة هو الاولء والرفع 
ضد الخفض والإصعادء والمراد شرف علیھم لینظر إلیھم . 

وفول: (فرأی الغني والفقیر وحسن الصورۃ ودون ذلك) أي: من هو دون 
حسن الصورۃ: وذان مذکوران علی طریق التمئیلء خصھما بالڈکر لن اکٹر 
ما یتفاخرون في الظاھر بالمال والجمال. 

وقولە: (قال: إني احبیت أن آشکر) أي: لو کنت علقتھم علی حدٌ سواء لما 
وجد الشکر؛ فالغني یشکر لغناہ؛ وحسن الصورۃ بشکر لحسن صورنہ؛ ولما کان ھذان 











)١(‏ ستاب الایمان 





۰۲۳ فان ا ا 
هر تا بكو مان روڈ انی ِا حیظم 








ہیں ظ2 
مَا جِْلْ عَليْٰه۔ زَزَاهَ اَل [حم: ٦/٤٦٤]ء‏ 


القسمان مذکورین بطریق التمٹیل+ وکان ھھنا أقسام لا تعد ولا تحصی؛ فالمتقي المتدین 
پشکر ئدینە وتقواء وإن کان فقیر ا وحَسَنْ الخصال والأخلاق یَشکُڑ لُِسن خصالہ 
وآخلاقہ وإن کان ذمیماء فافھم 





وفولہ: ذ لی تو : وعیسی) تمامالایۃ مت 








اي : عیسی من تلك الأرواح آي برع شر ا ماب ازس اوہ 
وقولہ: (آنہ) آيی: عیسی الذي کان روحا في تلك الأرواح (دخل من فیھا) أي : 
من جانب فم مریم۔ 


۳۔ ]٣٤[‏ (آبو الدرداہ) قول: (ما یکون) أي: الذي یوجد ویحدث آي: 








نتذاکر فیە آنه مقضي أو مستائف. فاجاب نٹ أنه مق ي ومقدور وما قدرہ الله 
ذکر منھا مثالاً مخصوصاء وھر خلق الرجل ‏ بانضم ۔ لکونە لا بقبل الزرال؛ بخلاف 
خلقہ ۔ بالفتح ‏ فإنه یتغیر بحسب الظاھر؛ فالکیٹس لا یصیر بلیدا والبلید لا یصیر کیسا+ 


() في نسخة: اعلیھما السلام؛ 




















(ا) باب اثبات عذاب القیر 


٤۹-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ ام سَلمَة فلت : ا رَسُول اللہ لأَ َرَالَ يُصِييكَ في 





کُلْ عَام وَجَع بن الشّا الْمَسُْومَة ا تا اَصَابي شَيْ ِنْهَا 








؛. اب انجات عذاب اقبر 


یعني أن مر قدر الله وقضی بکونه بلیداً أو کیسا ألبتة لا بصیر علی خلاف ما قدر؛ بخلاف 
ما یری في الحال کیساً و بلیداً فارتاض واجتھد وصار علی خلاف ما کان فو لیس 
مما نحن فيه؛ إذ المقدر هناك ما صار عليه؛ وقد أنکرہ بعض الناس قائلاً بآن الأخلاق 
لا تتبدل ولا یتہذب بالرباضةء وھذا غلط بحکم الشربعة والتجریة: فافھم!'؛۔ 
]٦١[-٤‏ (آم سلمة) قوف : (وآدم في طینده) کثایة عن التقدیر؛ في 
(القاموی)!": الطین معروفء وبھاو: القطعة منہء والخلقةء والچیلة۔ 


٤‏ باب إِلبات عذاب القبر 
ثما آنکر بعض المہتدعة من اکثر 'لمعتزلة وہبعض الروافض عذاب القبرء وکان 
ثابتا بالأأحادیث المشھورۃ الشي تبلغ الحد المشترد منھا مبلغ التواترء وکان سلف الصالح 
متفقین علی ذلك قیل ظھور المخالفینء اھتم المؤلف بإلبائہ وعقد لے پاب علی حدۃ 
کالإیمان بالقدر أثبتہ لذلك ۔ 





یل الأْصْيي انذی 
بل اڈ تاور ہہ وشنئی تَهِیب انس وَت 
)مرفاة العفایح٭* (۱/٠۲۰)ء‏ 
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'القاموس المحیط+ (ص: ۱۱۱۹). 














)١(‏ کتاب الڑیمان 





والعذاب کالنکال بناء ومعنیٌء یقال: أعذب عن الشيء ونکل 
عنه؛ وإنما سمي العذاب سواء کان عذاب؛ لأنه یسك الإنسان عن العصیان ویروعه 
عدہ؛ آو یمسك عن النعمة والرحمة ویروعه عن ذلك٠‏ ومنە الماء العذب لأنه یقمع 
المطش ویروعہ؛ والألم إن کان قادحاً آي ثقیلاً فعذاب سواء کان جزاء للعمل أو لاء 
رادعاً للجاني سن المعاوہة أو لاء وإن کان جزاء فعقابء وإن کان رادعا فنکال+ 
فالعقاب أخص من العذاب؛ والنکال أخص من العقاب؛ والعذاب أعم مٹھماء والأئم 
اعم من الکل۔ 





العذاب مشنق من العذبة وھي الفذاة: وماء ذو عذب أي: کیر القذی؛ 
نکما أن القذا الماء کذلك العذاب یئغض العیش؛ وأیضآً بقال: اعذب حوضك 
أي: انزع ما فیە من القذی؛ فکذلك العذاب ینزع من الجاني ما فیه من الجتایةء وقیل: 





من العذویة؛ لأن عذاب کل أحد یستعذبہ عدوہ؛ فعذاب الکافرین مما یستعذیه 
المؤمنون۔ 

والسراد بالقیر ھھنا عالم البرزخ؛ وھو عالم بین الدنیا والآخرۃ لە تعلق بکل 
منھماء ولیس المراد بە الحفرۃ التي یدفن فیھا المیتء ضرب میت لا یدفن کالغریق 
والمحروق والماکول في بطن الحیوانات یعذب وینمم ویسأل؛ وإنما خص العذاب 
ہامذکر للاهتمام: ولا قائل بالفصلء ولآن العذاب آکٹر ٹکثرۃ الکفار والعصاۃء وقدہ 
یراد بعذاب القیر حال للعبد في البرزخ مطلقاً سواء کان تنعیماً أو تعذیباء وصار اسماً 
لتلك الحالة تغلیاً۔ 

واختلف في أن المیت یعذب بإحیائہ في القبر او بجعل الروح في مقابلته أو 
بنوع آخر مسا یعلمہ الله ولا نعلمه؛ والأظھر الاصوب آنە بالإحیاء وإعادة الررح؛ 














)٤(‏ باب اثبات عذاب انقبر 


وھو ظامر الأحادیث؛ ثم اختلف في کیفیة الإحیاء ف 





إنە یعاد الروح في جملته٭ 
وقیل: في أقل جزء یحتمل الحیاة والعقل: قال الحلیمي: فإن صح فلا جزء أولی بہ 
من القلب الذي ہو ینبوع الحباۃ ومحل العقلء وقیل: کل من مات وتفرقت أجزاؤہ 
فإن اللہ یعلق روحه بجزئہ الأصلي الباقي من آول عمرہ إلی آخرہ ائمستمر علی حالتي 
النمو والذبول؛ لن الله تعالی عالے بھا کلھا حسب ما هو علیھاء ویعلم مواقعھا 
ومحاٹھا کما في الحشرء والبینة عندنا لبست شرطا للحباۃء ویكفي في صحة الاعتقاد 
ان تعتقد ان الحق تعالی یحدث فیه الإدراك بای وجه یریدہ والل أعلم۔ 

شم في تصدیق عذاب القبر وأمشال ھذا طرق متعدۃ ذکر الإمام الفزالي في 
(الإحیاء)'ء وقال: اعلم أن لك هھنا ثلاث مقامات في التصدیق بأمثال ھذاء أحدھا: 
وھو الأظھر والأصح والأسلم: أن یصدق بأن الحیة مثلاً موجودۃ في الخارج؛ وھي 
تلدغ المیتء ولکنا لا نشامد ذلك؛ فإن هذہ العین لا تصلح لمشاعدۃ الأمور الملکوتیةء 
وکل ما بتعلق بالاٌخ ةفھو من عالم الملکوت: آما تری أن الصحابة کیف کانوا 
یؤمنون بنزول جبرئیل وما کانوا یشاہدونہ ویؤمنون بأنہ پچ بشامدہ؛ فإن کنت لا نؤمن 
بھذا فتصحیح الإیمان بالملائکة أھم عليكٰ وإن آمنت به وجوزت أن یشامد النبي َلٍ 





ما لا تشاہدہ الأمة قکیف لا تجوز هذا في المیت؟ 

والمقام الثاني آن تتذکر آسر النائم بائه یری في نومه حیة تلدغہء وھو یتالم 
بذلك حتی تراہ في نومہ بصیح وبعرق جیینہ وقد ینزعج من مکانەہ: کل ذلك یدرکە 
من نف ویتاذی بە کما یتاذی الیفظانء وھو یشامدہ وأنت تری ظاھرہ ساکناً ولا تری 


٥ )(‏ احیاء علوم الدین؛ /٤(‏ ٥٠٥۵۔٥٥٠٥)‏ 











تابالایمان بت 


حواليه حیة؛ والحیة موجودة في حقہ٠‏ والعذاب حاصل ولکتہ في حقك غیر مشاہد+ 





وقد یری ا أیضاً أشیاء کسا في حالة البرسام وغیرہ: ولا یریھا من حول وإٰذا 


کان العذاب آلم اللاغ فلا فرق بین حیة 





المقام الثالٹ : أُن الحیة بنفسھا لا تؤلےم بل الذي یلقاك مٹھا مو السمء ٹم 
السم لیس هو الألم بل عذابك في الأثر الذي یحصل فيك من السم فلو حصل مثل 
ذلك الاثر من غیر سم لکان ذلك العذاب قد توفر؛ وکان لا یمکن تعریف ذلك النوع 
من العذاب إلا بأن یضاف إلی السبب الذي یفضي إليه في العادة والصفات المھلکات 
تنقلب مؤذیات ومؤلمات في النفس عند الموت؛ فیکون آلامھا کآلام لدغ الحیات 
من وجود الحیات . 

فان قلت: ما اتضح من مذہ المقامات الثلاثة؟ فاعلم ان من الناس من یثیت 
الأول وینکر ما بعدہء ومنھم من أنکر الأول وأثبت الثاني؛ ومنھم سن لم یثبت لا 
الثالثء وإنما الحق الذي انکشف لنا بطریق الاستبصار أن ذلك کلە في حیز الإمکان: 
وآن من أنکر بعض ذلك فھسو لضیق حوصاتہ وجھلە باتساع قدرتہ سبحانه وعجائب 
تدبیرہ في ملکه من افعال اللہ تعالی ما لم پأنس به ولم یعابنه وذلك جھل وقصورء 
بل هذہ الطرق الثلاثة ممکن والتصدیق بھا واجب؛ وربعا عبد یعاقب بنوع واحد من 
عذہ الأنواعء ورہما عبد یجتمع فیە الأنواع الثلائة مذا ہو الحق فصدق بە؛ انتین 
کلام الإمام؛ ویجب أن یعلم ان ما ذکرہ إنما سو في عذاب القبر وآمثالہ لا في أمور 
الآخرۃ کلھا من الحشر والنشر والجنة والنار فإِتھا متحققة موجودة في الخارج قطماً 
یجب اعتقادھا کذلك لا بمحض التخیل والتمٹیل 














)٤(‏ باب إثیات عذاب القبر 





7 النَصَلْ الأْوَ 
٥‏ ۔[1] عَن 










نٹ ال الیک ماما أنْقزل آشّزتِ ف اَلَو 


َ : دج ال ایک موا 











(فائدة) السؤال فی القبر من خصائص مهلذء الأامة: ذکر ذلك الٹرمذي وابن 


عبد البر: والحکمة في ذلہ لتعجل عذابھا في البرزخ فتواف 


الْقبامة ممحضة کڈذا 








ذکر بعض الشراجء ولا یخفی أن ھذا الوجہ إنما یجري في مؤمتي الأمة دون آلمشر 





وفي (شرح عقیدة الطحاويي)': ونلٹاس في سؤال مٹکر ونکیر خلاف عل هو مخاص 
بھذہ الأمة آم لا ٹلالة أقوال؛ !لثالٹ التوقف؛ وہو قول جماعة من 





انتھی۔ وقیل: عدم الاختصاص قول عامة العلماء وتذل عليه قصة ؛ 
والل اعلم 





الفصل الأول 
٥ث ]١[‏ (البراء بن عازب) فولہ : (فذلك قولە تعالی : ٭ يہ 


٭َاحَڈرا بقل ایت ن اقيَزٰ انا رف الایف رو چ) یعنی أن قولہ تمالی: 
ایس ءَرا 4 الیة إشار: ات اق سا فو ینارون 











عن دینە وربہ وئبیەء فإن الآخرۃ تشتمل ائبرزخ وما بعدہ: والشھادنان جواب عسن 


التلالة فإنھما الدین 





3 افرح شينة ايضَاة (ص: )٦٦۹‏ 











بت 








لَْيْرٍ بِقَان َۂ: مَن رَثكَ؟ فقو : ری اث وَتّییئي 
آغ: ٤‏ 7 ۱ء 
َنَس قَان: فَالَ رَسُول اشر: ٢إ٤‏ الد بن وُضمٌ 
في قْرہ: وتَولًی عَنه أضخابۂ (و !لن لیمعت 
وقولہ: (یقال لہ: من ربك؟ فیقول: ربي اللہ ونبي محمد) لفظ (المصابیح) هھنا 
اظھر وأنہ: (إذا قیل لە: من ربك؟ وما دینكل؟ ومن نیيك؟ فیقول: ربي اللہء ودیني 
الإسلام؛ وثي محمد)۔ 








]١[1-٦‏ وَعَنْ اَنَسي 






وفولے: (نزلت في عذاب القبر) قد یفھم من ھذا أن عذاب القبر اسم للحالة 
الثابتة في القبر عذاباً کان أو نعیماً کما نقلنا عن بعضھم في شرح الترجمةء وتوصیف 
القول بالثابت لانے الحق الذي لا یٹزلزل ولا یزول؛ ٹم یستانس بھٹا الحدیث 
بحسب الظاھر اختصاص عذاب القبر بھذہ الأمة کما قیلء إلا أن یقال: المذکور في 
الحدیث حال هذہ الأمة ویعلم منہ أحوال سائر الأمم کما لا یخفی۔ 

٦۔‏ [۲] (انس) قول: (وإئه لبسمع)؛"' معترضة أو حال بحذف الواو أو 
تأاکید؛ ویجوز أن یکون جواباً بحذف الفاء وعلی الثاني قول : (أتاہ) حال من فاعل 
یسمع۔ 

وقوله: (قرع نعالھم) ة 





: ےه دلیل علی جواز المشي بالنسال عضد القبور 


٦۱)‏ زیادة في نسخۂ 

( اخلفوا في سماع الموتی وفبھا تفاصیل؛ والمجمل أن اللہ تعالی یسمعھم ما شاء ولا بمعون 
ما پشاؤون بأنفسھم. قال النووي: لا بصح السماعء ورجحہ ابن الھمام؛ رقال القاضي عباض 
بسماعھم. کذا في دالتقریرہ 











)٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 





آتاه مَلَکَانِ فَِقْتایی فََتُولانِ: تا کُنْتَ تَقُولُ قِي ہَذَا الوّجُل.۔ ٭- 
وہین ظھرانیھا۔ 





فیە باإعادة الروح الممیز الإنساني إليه کالنائم الذي یرقظء ومن الجائز أن یقال: أجلستہ 
من رقدنہ علی المجاز والانساع؛ لن الغالب من حال النالم إذا 





من نومہ أي: یا 
استیفظ أن یجلس ء فجعل الإجلاس مکان الإیقاظء انٹھی۔ 

نمإنه جاء في حدیث آخر: (فیجلسانہ) والقعود وائجلوس مترادفان وقال 
في (القاموس)"': القعود: الجلوس؛ أو هو من القیام والجلوس من الضجعة ومن 
السجود: انتھی . وعلی الثاني یکون روایة : (یجلسائہ) کما یجيء من حدیث أحمد 
وأبي داود أظھر وأفصح؛ ویکوٹ روایة: (یقعدانه) کما في الصحیحین روایة بالمعنی۔ 

وقال الطیي!“': إذا ذکرا معا ذکر القعود مع القیام: والجلوس مع الاضجاعء 
وبدون ذکرھما یجوز ذکر الجلوس من القیام کما جاء ذلك في حدیث جبرئیل: (حتی 
جلس إلی اللبي ِء انتھی 

وقوله: (في ہذا الرجل) أي: الرجل العظیم الذي مر اٹرجل الحقیقي الذي 
یحق أن یستی رجلاء فاسم الإشارۃ للقرب للتعظیم کما ذکر في علم المعاني؛ وقال 
الطیي!*: عبر بھذہ العبارة التي لی ُیھا تعظیم امتحاناً ئلمسؤول ثلا بتلقن تعظیماً 





() :تاب المیسر؛ (۱/ ۷۰) 
)٢(‏ ٥القاموس‏ المحیط: (ص: ۲۹۰)۔ 
( شرح الطییی؛ (۱/ ۲۷۸) 
)٤‏ شر الطي؛ (۱/ ٦۲۷۹‏ 














)٥(‏ کتاب الإیمان 








أَسْهَد نہ مد افروَرَنولہ 5 









الْمَافِیُ وَالَْافِ 
کت اقول: .۳ 
عن عبارۃ القائل 

وفولہ: (لمحمد) بیان من الراوی۔ 

وقو: (فیراھما) الحکمة في إرائتھما جمیعا زیادۃ فرحة بتخلیصے بالبلیة 
وتخصیصه بالعطیةء ولم یذکر هذا في الکافر اکتفاءٗ۔ 

وفولے : (کنت أقول : ما یقسول الناس) الظاھر ان المراد بما یقولون التکذیب 
والإنکار هذا یحال الکافر المجاھر أنسب: والمنافق أبضاً یقول في الخلوة بشیاطینھ 
کنلكء وھکذا في حدیث أبي عریرۃ في الفصل الثانيی+ وقال الطیي!'' هناك: قد 
سمعت الناس آي: المسلمین بقولون: إِنه نبي؛ فقلت مثل قولھم وما شعرت غیر 
ذلكژأ قدیر 

وقولہ: (لا دریث ولا تلیت) کلاھما علی صیفة المخاطب من الماضي المعلوم؛ 
إما دعاء آو خبرء أآما (دریت) فمن الدرایة ہمعنی العلم: وأما (تلیت) فقال القاضي 
عیاض'": (ولا تلیت) کذا الروایة عندنا مھنا بفتح التاء واللامء قیل: معناہ لا تلوت 
یعني الضرآن أي: لم ندر ولم نعل آيی: لم تنتفع بدرایتك وتلاوتك؛ کذا قال لي أبو 
الحسین؛ ورد قول الأنباري قب وغیرہ؛ وقیل: معناہ لا تبعت الحق؛ قاله الداودي؛ 


(۱) 'شر الطیبي؛ (۱/ ۲۸۵) 
)٢(‏ انظر: دمشارق الأنرارہ (۱/ ۱۸۸)۔ 














)٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 








وقیل: لا تبعت ما تدري: قاله ابن القزازء وة 





: ہو علی عادۃ العرب في أد 
التي تدغم بھا کلامھاء قالوا: والواو هنا الأصل فحول 
الأباری: (تلبت) غلط والصواب أثلیت: یدعو عليه بأن لا نتلی إبله أي: لا تکون لھا 


یاء اع دریت: وقال ابن 





أولاد تتلوہا آي: تتبعھاء ھذا مذھب یونس بن حبیب؛ قال ابن انسراج: وھذا بعیذد 
في دعاء آلملکین [للمیت]ء ولعل ابن الانباري آراد ان ھا أصل ملا الدعاءء ثم 


'ستعمل کما استعمل غیرہ من ادعیة !لعرب: قال أبو بکر: والوجہ الثاني: [آن یکون] 





ایتلیت علی أنە افتعذت من قولك: ما آلوت ھذا أي: لا دریت ولا استعطت أن تدری 





یقال: ما آئوہ أي: ما استطیعء وھذا مذمب الأصمعيء وقال الفراء مثله إلا نہ 
فسرہ: ولا قصرت في طلب الدرایة: فیکون أشقی لك سن قوثھم: ما آلوت أي: 
ما قصرتء وذکر أبو عیید فیە ا٘یضاً 





آلیت کأئە من لوت أي استعطت؛ وقد بینا 
من صحة المعاني التي توافق الروایة ما لا یحتاج معه إلی ما یقول أبو بکرہ والموفق 
ا انتھی کلام القاضي۔ 

(ثئبیه) ذکر في (شرح قصید الأمالي) لبعض فقھاء المحدثین من أعل المدیلة 
ما نصه: فإن قیل: لیس غي الحدیث الصحیح إِلا ذکر عذاب المنافق والکافرہ ونجاۃ 
المؤمن في القبرہ ولم یذکر المذئب من المزمنین ھل یعذب أم لا؟ فالجواب أن الحدیث 
خرج مخرج الترغیب في الإہمان في أوائل الأمر فلم یذکر إلا حال المنافق والکافر 
تحذیرآمن مثل حالہء وحال المؤمن الطائع ترغیباً في مثل حالہ ولم یذکر قید 








الطاعة إلا تشویقاً إئی الإیمادء وأخر ذکر حال المؤمن العاصي !لی وقت الاحتیاجع 


بحدییث صاحب القبرینء أو آنه پچ لم یکن أعلم إذ ذاك أن أحداً یمذب في القبر 





کما بشیر وِليە قصة الیھودیة أخبرت بعذاب القیر: أو الحدیث الذي اقتصر فی علی 








() کتاب الڑیمان 








رِئ۔ [خ: ۱۴۳۸ء ۱۴۷۵ء م: ۲۸۷۰۱]ء 





وَيْضرَبُ بِمَطارِق مِنْ حَیدِ ضَرمَةء 





ذکر المنافق إنما هو في حق أھل عصرہ قل فقط٠‏ وقد کان مؤمنھم مطیعاً مغفور 
الزلاتء وأما غیرعم فتثیت حالھم الأحادیث الَي فیھا العذاب لبعض العصاۃ؛ کذا 
ذکرہ بعضھم 

وقد تکلم علی المسألة السید الاجل السمھوديء فقال : أسا سؤال الملکین 
فقضیتھما أن المؤمن وإِنْ کان فاسقاً قإِه یجیب الملکین بما اشتملت عليه تلك 
الأاحادیث؛ وإجابنه بذلك صحیحة من حیث المعنی؛ وأما ما یقال لە من البشارۃ فیحتمل 
الأمرین؛ أحدھما: عدم مساواۃ المؤمن الفاسق لغیرہ في ذلك؛ فأکمل الہشارۃ للمؤمن 
الکامل ولغیرہ ما یصلح بە علی حسب حاله؛ وثانیھما: المساواۃ لکن في أصل ما وقع 
البشیر یه ویکون مقولاً بالتشکیكء إِلا آن یکون اثفاسق ممن شاء اللہ مغفرة ذنوبہء أو 
حصل التکفیر لھا بالمصائب المولمة ونحوها من المکفرات؛ واللہ أعلم . 

وفولے: (ویضرب بمطارق من حدید ضربة) أي : پضرب بکل مطرق ضریة۔ 
وقولہ: (یسمعھا من یلیە من غیر الثقلین) اقتصر 8 فی ھذا المقام علی سماع من یليه 
اکتفاءً باصل المقصود قصداً إلی إنذارھم؛ ویمکن أنه یوحی إليه في ھذا الوقت ھکذاء 
وفي وقت آخر فإله یسمعھا من في المشرق والمغرب: ولا منافاۃ بینھما لعدم اعتبار 
مفھوم المخالف فی مثل عذا المقام لظھور المقصودہ فافھمء وامن) لذوي العقول بشمل 
الملائکة والثقلین وغیرھم تغلیباء وغلب العقلاء علی غیرھم لشرفھم؛ ولآن السماع 
من خواصھم فجسل غیرہم فی حکمھم فعبر بہ(من) ٹم اسنٹنی الثقلینء وذلك لثلا 
یرقع الاتلاء ولا بنقطع المعاش. 














۷- [۳]وَعَنْ 





ء فَمَأَلَتْ عَالَة رَسشُو 








: 


۷۔-۔ ]٣[‏ (عبدالل بن عمر) قولہ : (إن کان من أھل الجنة نمن أھل الجنة) 


تقدیر الکلام: إن کان المیت من آھل الجنة فیعرض عليه مقعد من مقاعد ال الجنة 





وفولہ: (حتی بیعثك ال إٔليه یسوم القیامة) قال ا 





: الھاء یرجع إلٰی 


المقعدء ویجوز أن یعود إلی ال وهدا لفظ (المصابیح)ء وقد روي أبصاً في الأحادیث 





الصحاح: (حتی ببعثك اللہ إلی یوم القیامة) أي: ہذا مستقرك إلی یوم القیامةء ویجوڑز 
أن یکون المعتی حتی یبعثك اللہ إلی محشر یوم القیامة فحذف المضاف: انٹھی 


لا یخفی أن معنی قولە: عرضں عليه مقعد من مقاعد الجنة ان یسراہء یقال: 








٭ علیه آراہء کما جاء في حدیسث آخر : (یفتح لە باب إلی الجنة) ولیس 





ہو داخلاً ان في الجنة مستقراً في مقعدہء فلعل معنی العبارۃ: ھذا مقعدك یتوقف 





دخولك واستقرارك فيە إلی وقت بعث الل إیاك إلی یوم القیامة: فاقھم . 
]٤[-۸‏ (عائشة) قولہ: (قالت عائشة: فما رایت رسول اللہ ٹچ بعد صلی 


)۴٣٣ /٦( اکتاب المیسر۹ (۷۲/۱)ء وانظر: امرقاۃ المفائیم)‎ )١( 











)١(‏ کاب الایمان 









بین عَذَابٍ 





رَسُول افر ا ِي خائط 


۹-۔ ])٥[‏ وَعَنْ زَبْد بن ٹاہ 
: کاٹ تیم ون اث 


ك فکادّٹٗ ن 








صلاۃ إلا تعوذ با من عذاب القبر) قال ا 
أبي جعفر الطحاوي: (آن الني ہل سمع بھودیة في بیت عائشة لا تقول: إِنکم تفتنون 
في القبور فارتاع رسول الل لہ وقال: إنما تفتن یھودء قالت عائشة: فلبنا لباليی+ 
ٹم قال: آاشعرت أسە آوحی إلي أنکم تفتنون في القبور؟)!'' فلو صح ھذا کان الوجە 
فیہ ان النبي ٹل توقف في شان آمتہ في فتنة القبرہ إِذ لم یوح إليە فیەء فلما أوحي إلیه 





تعوذ منہ ووجدت في حدیث آخر: أن عائشة 'لتۃ قالت: فلا آدري أکان رسول الہ کل 
ینعوذ قبل ذلك ولم أشعر بە؛ أو تعوذ بقول الیھودیة؟ء فعلی ہذا یحتمل أنه کان یتعوذء 
ولم تشعر بە عائشة ال فلما رأی استغراباھا لھذا القول وتعجبھا منه أعلی صوته 
بالتعوذ لیتوسخ ذلك في عقائد آمتہ٠‏ ویکونوا من فثنة القیر علی خیفتہ 


۹-۔ ]٥[‏ (زید بن ثابت) قولے: (في حائط) أي : بستانء والحائط بجيء 





ہمعنی البستان کما سبق في آول (کتاب الإیمان) [برقم : ۳۹] 
وقولہ: (إذ حادت بە) بالتخفیف أي : مالت: في (النھایة۳: حادعن الشيء 
() اکتاب المیسرہ (۱/ ۷۲) 
)١(‏ آخرجہ مسلم (۰۸4)ء والنسائي )۲۰٠٢(‏ 
(۴ : شہایت (۱//٦١٦)۔‏ 











)٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 





وعن الطریق یحید: إٰذا عدل: وفی ذم الدنیا: الحیود: المیودء فالباء للتعدیة ۔ 
وفوله: (َمَْى عَانُوا؟ قَالَ: في الشّرْك) ظامرہ انھم ماتوا فی الجاھلیة فعذابھم 
لاجل ترك التوحید وأمثاله من العقلیات: فافھم 


وقولہ : (إن ہذہ الأمة) المراد بھا جنس الاإنسان, 

وقول: (فلولا أن لا تدافنوا لدعوت اللہ آن یسمعکم من عذاب القبر) قالوا: 
بحتمل أن یکون المراد أنھم لو سمعوا ذلك للحقھم من الخوف والدہشة ما شغلھم 
عن التدافن؛ کا ذکر ان الحکمة في عدم سماع الثقلین صیحة المبت من ضربة 
المطارق أن لا بنقطع ویتعطل المعاش؛ فترك التدافن لیس من جھة اعتقاد أنە یمنع 
العذاب لأنه یعذب وإن لم یدفنء ویعذب في بطون الحیتان وحواصل السباع؛ وکیف 
یترکون وقد آمروا بذلك بل من جھة طیران أفثدتھم: وذھاب عقولھم الموجب للذھول 
عن الأمر واعتقاد التعذیب؛ ولو لم یدفن: أو أنھم لو سمعوا ذلك لحصلت لھم دھشة 


من مشاھدة الموتی حتی لا یکادون یقربون جیفة میت 











(۸) کتاب الڑیمان 














َال رون اشرقاؤ: و٥ف‏ رَ التب 

ووجء آخر وھو أن الأحیاء ما زالوا بوارون سوآت الأموات طبعاً وحمیةء 
وندبوا إلی ذلك شرعاً ایضا یقولہ: (اذکروا أمواتکم بالخیر)ء لو سمعو! صیاح المعذبین 
لاحتمل أن بحملھم ذلك علی أن یطرحوا موتاھم في صحاري بعیدة خوفآمن أن 
یطلع الناس علی ذلك؛ فإن القبور کالمنازل بجتمعون علیھاء ولا بنسون مواضعھاء 
فافھمء وافہ أعلم . 





الفصل الثاني 
]٦[ -۰‏ (ابو عریرة) قول: (أسودان أزرقان) قال الٛ 
یحتمل أن یکون علی الحقیقة لما ضي لون السواد سن الھول والنکر؛ وبحتمل أن 
یکون کنایة من قبح المنظر وبشاعة الصورۃ؛ وأما الزرقة فالمراد پە وصفھما بتقلیب 
البصر وتحدید النظر إلیە یقال: زرقت عیده نحوي: إذا انقلبت وظَيَرَبياضھاء کما 
بنظر العدو إلی من یعاديه وقیل: إنما وصف العدو بالزرقة؛ لأن الروم آعداء العرب 


وعم زرق العیونء وقال في (القاموس)!: ا 


غبی'': أسودان 








أي: عمیأء انتھی . وفي الحدیث الاّي 
والحنق 


وقولہ: (یقال لأحدھما المنکر؛ وللآخر: النکیر) النکوۃ خلاف المعرفةء ونکر 


یقبض له أعمی) کنابة عن عدم الترحم 





() ٢کتاب‏ المیسرہ (۱/ ۷۳) 
)٢(‏ فالقاموس المحیط٥‏ (ص : ۸۲۰) 








الأمر ککرم: صعب؛ ونکر فلان الأمر کفرحء والمنکر ضد المعروف اسم مفعول من 
الانکارء ونکیر فعیل من النکر: وإنما سمیا ہھما لعدم معرفة آلمیت إیاھما وتوحشہ 
عنھما وعدم استیناسه بھما۔ 


اء المحدثین سن أھل المدینة: قال 





وفي (شرح العقیدة الأمالیة) لبعض 
انحلیمي: یشبە أن تکون ملائکة السؤال جماعة کثیرۃ یسمی بعضھم منکرأء ویعضھم 
نکیرا؛ قیبعث إلی کل منھم اثنان کما أن الموکل عليه لکتابة عمله ملک وفیه: قال 
بعض العلماء: منکر ونکیر اسمان لمثلکي المذنبء وآما المطیع فملکاہ اسمھما مبشر 
وبشیرء وقال السید السمھودي: ولم أقف علی أصل لما قالهء وقد عزاہ الحافظ ابن 
حجر لبعفی الفقھاءء وائذی یقتضيه ما في الأحادیث استواء المؤمن في !سمیتھما 
ووصفیتھما: أقول: وھو الظامر؛ لن مجيء الملکین إنما ہو للامتحان والابتلاءء 


مة اللکرۃ؛ ٹم ہما بیشران المؤمن بعد ثثبته في الجواب: والہ أعل 








فالظای الإتیان 





وتوئ : (قد کنا نعلم اك تقضول ھذا) بیناس سیماء الإیمان في وجب أو 
بیإعلام اللہ 

وقولہ: (کنومة العروس) وفي (القاموس): الرجل والمرآۃ ما داما قي أعراسھماء 
وھم عروس؛ وھن عرائس؛ والمرس یالکسر: امرأة اثرجلە والعرس بالضم وبضمتین: 














)١(‏ کتاب الإیمان 


وےے 


تال ھا شتڈب 


ا 


سے ٭امنوا یا 








آزیرامیم: ۲۷]ء قَالَ: فَْ نا ا فِْشُوۂ ۔ 
طعام الولیمة والنکاح؛ وأعرس: انخذ عرسآء وباھله: بنی علیھا۔ 

وفولە: (حتی یبعثہ الله سن مضجعہ) متعلق بمحذوف:ء أي: ینام ھکذا إلی 
یوم البعث۔ 

۱-۔ [۷] (البراء بن عازب) قولہ: (ما عذا الرجل) أي: ما وصفهہ؟. 


وقولہ: (أن صدق عبدي) ان مفسرۃ لما في النداء من معنی القولء کقولہ تعالی: 





4نصانات: ]٠۰٢‏ وسمي المؤمن عبداً لإطاعتہ وانقیادہ: واضافه 
إلی نفسە تشریفاً لە بخلاف الکافر ۔ 


ونولے: (فأفرشوہ) قال ا 





: آفرشوہ بالف القطع آيی: اجعلواله 


( اکتاب المیسر؛ (۱/ ۷۵)۔ 

















)٤(‏ باب اثبات عذاب القہر 





قَالَ: وَقاڈ روخ فی مو >٠.‏ 
فرشا من فرش الجنةء ولم نجد الإفراش علی ھذا المعنی في المصادرہ وإنما ھو 
آفرش أي: آقلع عنهہ فھذا اللفظ إذاعلی ھذا المعنی من باب القیاسي الذي ألحق 
الأئف بٹلائیەء ولو کان من باب الثلاثي لکان حقه آن پروی بألف الوصل٠‏ والمعنی 
ابسطوا لہ ولم نجد الروایة إِلا بالقطع؛ انتھی . 

وفي (القاموس)'": فرش فرشا وفراشاً: بسطہء والفرش: المفروش من متاع 
البیت؛ وما آفرش عنہ: ما الم وافرشه بساطا: بسط له؛ کفَرَشَة فرشا فرش تفریشاء 
ویظھر مہ الإفراش جاء بمعنی بسط الفرش . 

وقولہ: (ألہسوہ) أبضاً بھمزۃ القطع . 

وفولہ: (ویفسح لە فیھا) أي: في القبر کما مر في الحدیث السا 
فغي تبرہ)ء ولعل تأنیٹ الضمیر باعتبار الجنة أي: في قبرہ في جانب الجتة التي یفتح له 
باب إِلیھاء فافھم؛ ومد البصر أي مداہ وی الغایة وقد سبق آنە یفتح لە في قبرہ 
سبعون فی سبعین ذراعا وکلاھما کنایة من غیر اعتبار تعینہ؛ والفسحة المقدرۃ با 
لعوام المژمنین وفلك آدناھاء والفسحة مد البصر لخواص عاد الله الصالحین ۔ 

وقولە: (فذکر) بلفظ المعلوم أي: ذکر النبي ق8 

وقولہ: (ویعاد روحه في جسدہ) ظاھر في الإحیاء حقیقة کما في الدنیاء ولا یظھر 
لتخصیص بالکاقر وجہ إلا أن یقال : فی کمال التعذیب والمبالغة فيهء والله أعلم. 











۔)٤٥٥ القاموس المحیطا (مص:‎ )١( 








)١(‏ فتاب الیعان 





ء 


سم مَعَة مِرزَبَة مِنْ حَدِیلٍِء بِهَا جَبَلْ لصا تراباء 





وفولہ: (ھاہ ھاہ) کلمة توجع وتحیر 
وتوئە: (فأفرشوہ من التار) یحتمل ان یکرن (من) تبعیضیة أو زاشدةء فبکون 
القراش واللباس من النار بعیٹھاء وأن یکون !بتدائیة کما في قولہ: (من الجنة)؛ ویجوز 


أن یکو في التار فرشا وألبسة قبیحة مؤلعةء والہ أعلم 







وقولہ: (ثم بقیض لە آعمی اصم معه مرزیة من حدید) (یقبضض) علی لفظ المضارغ 


المجھول أي: یفدر ویسلطء وأصل الکلمة من القہض وعي القشرة العلیاء من ائبیض؛ 
أي بستولي عليه استیلاء القیض على البیقض: وقیل: أصنھا ان 


المقایضة ہمعئی المعاوضة أي: ملك فی صورة رچل أعمی وأاصمء وکوند أعمی وأ صم 


س ہمعئی البدل+ رمنه 





کنایة عن عدم الرحمة وائرقة؛ والمرزبة بکسر المیم وسکون الراء وہفتح الزاء والباء 
مشددۃ آو مخففةء وھي الٹي یکسر بھا المدرء کذلك الأرزبةء قال في (القاموس۷'' 


الأرزبة والمرزبة مشددتان أو الاولی فقط: عُصَيَةّ من حدید۔ 


)۹۲ ؛القاموس انمحیط۹٥ (ص:‎ )١( 














)٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 





زٹرایل تُوٌيمَاد فی الثوح). رَوَاه أَحْمَدُ وَو ہو2 [حم: /٤‏ ۱۲۸۷۔۱۲۸۸ 
9٥‏ ۲۹ د: .]]٦٤٤٤‏ 

وقوله: (فبصیر تراباً ٹم یعاد فیه الروح) کرر الإعادة کقولہ تعالی : لفَا کٹ 
و ہم بَدلَهُم مود بَا فا لداب 04ات.:٥٥]ء‏ ولعلہ خص ھنا بالکافر تشدیداً 
ومبالغة في تعذیبه وجزاءٗ لإنکارہ بالبعمثء ثم الذي بقطع بوجودہ في القبر إیجاد 
شيء من الحیاۃ في جزء من أجزاء المیت یدرك به الألم؛ وإن لم یکن إحیاءٗ حقیقة 
کما في الدنیاء فإن کان المراد بالإعادة ھذا المعنی فذاكء وژن کان الإحیاء ا 
فھذا ایض یکون مخصوصا بالکافر تشدیداً في العذاب؛ وعلی ھذا یکون في القبر 
اإحیاءان واماتتان 








قال الطیبي'': ولا بیعد أن یتسمك بە من یقول: إِن في القبر إماتتین واحیائین 
في تفسیر قوله تعالی : طز اشن ارتا بتمَِْاتمَلإِ خُبُوج ین 
سیل 1۹غنٹر: ١١]ء‏ انتھی۔ 

وشرح هذا الکلام أله قد قیل: اِن المراد بالإمانة الأولی خلقھم أمواتاء فإن 
الإمائة جعل الشيء عادماً للحیاۃ ابتداءٗ أوبتصییر کالتصغیر والتکبیر في قولھم : سبحان 
من صغر البعوض وکیر الفیل؛ والإمانة الثانیة تصییرہم أمواتاً عند انقضاء الاًجال؛ 
والإحباء الاول إیجادھم؛ والثاني إحیاؤھم بالبعث: وقیل: الإمانة الأولی عند انخرام 
الاجلء والثانیة في القبر بعد الإحیاء للسؤال؛ والإحیاءان ما في القبر والبعٹ: کذا 
قال البیضاوي'"ء ویظھر من ھذا الحدیث ان بحبی الکافر في القبر للسؤال: شم 





() شرع قطي؛ (۲۸۸/۱). 
() ا تیر الیضاوي: .)٠۴/٥(‏ 











)١(‏ کتاب الإیمان 











۲-[۸] وَعَنْ مُنْمَانَ ات کان إِذَ وَفَفَ عَلی قبر بکی ؛ حَتّی بَبْلّ 


َالناز فا تِكِيء وَتِكي بِنْ هَذَا9۶ء .۔ 


یموت ٹم یعاد فیە الروح؛ ٹم یموت+ فیقول الطببي: لا بیعد أن یتمسك بالحدیث 





من یقول: إِن في القبر إماتنین وإحیائین: وھو صحیح. 

شم قد تمسك بە المتکرون بعذاب القبر بھذہ الأّیة وقالوا: لو کان في القبر 
إحیاء وإماتة لقالوا: ربنا أمتتا ثلاثاً وأحیتنا ثلاثاء ولا یتم المسك فإنھم ذکروا اثنین 
ولم یذکروا الآخرہ ولا یجب ذکر الکل. 

ٹم لا یذھب عليك أنه یظھر مما ذکروا أن المیت بعد السؤال والعذاب والتنعیم 
وفع باب الجنة والنار وإراءة المقعد من کل مٹھما یموت؛ ثم یحی بالبعٹ؛ فتعلق 
الروح بالبدن في القبر یکو لأجل السوال والتعذیب فقطء نعم شعور الروح باق 
حتی إنە یعرف الزاثر کما جاء في الأخبارہ فتدبر, 


۴٣-۔‏ [۸](عثمان) قولہ: (حتی پیل لحیتہ) أی: بیل عثمان لحیته بدموعہ. 





(۲۱۱۷)ء۔ 








() باب إثیات عذاب القبر 





رَوَاهُأَبُو اوه (ہ: ۱۴۲۲۱ 






وقولہ: (ما رأیت منظرا) أي : منظراً فظب 
من کل شيءء ویحتمل أن یکون المراد المناظر التي في الدنیاء وللہ أعلم . 


-٣‏ [۹] (عكه) قولے: (سلوا لە بالتبیت)”) أي : ادعوا لە بن یئتے اللہ 


ولعل ذا مبالغة وإلا فالنار أفظع 


قاله الشاری (مرقاۃ المفاتیح؛ 
(۶ء. قال الووي: اتضق کثیر من أصحابنا علی استحباب التلقین إذا دفن المیت یقف 
آحد عند رآسە؛ ویقول: یا فلان بن فلانِ: اذکر المھد الڈي خرجتٌ عليه من الدلیا: شھادة 
آن لا إلە لا الف رحدہ لا شربیك لہ: ون محمداً عیدہ ورسولەء وآن الساعة آنیڈ لا ریب فبھاء 
وآن اللہ بیعث مُن فی القبورہ هُل: رضیۓ باللہ ریا+ وبالإِسلام دینا: وممحمد وپ زا ٦ه‏ 
قیلۂء وبالقرآن إماسا وبالمسلمین إخواناء رتي الہ لہ ہوہ وھو رّبْ العَزش العظیم 
وروی في ذلك حدیث عن أيي أمامة لیس بالقاتم إستادہ ونکن اعتضد بشواھد منھا الحدی 


























(۱)ختاب الڑیمان 








وت [دي: ۳۲۱۸۲ ت: ۰٦٦٤]ء‏ 


علی جواب ائملکین بالقول الثابت: وقبے دثیل علی أن الدعاء نافع للمیثء رفي 


تَخوَۂ وَقَالَ: 


عقائد أھل السنة رالجماعة فی دعاء الأحیاء للأموات نضع لھم؛ وتلقین بعد الدفن 
شيء آخر غیر الاعاءء وھو مستحب عدد کثیر سن الشافعیة۔ وقد نشل عن بعض 


أصحہبنا أبضاء وقد ورد فیه حدیث عن 





أمامة ذکرہ السبوطي في (جمع الجوامع) 
من حدیث الطبراني وابن النجار وابن العساکر والدیلمي+ ونقل الطیبي!ٴ: عن سن 


البيھقي استحباب قراءة أول سووۃ البقرة وخاتمتھاء وقد سمعت عن بعض العلماء آلھ 





یستحب ذکر مسألة من المسائا 





ائل اتفقھیة''ء وقال الشیخ ابن اٹھمام فی (شرح اٹھدا: 
واخثلفوا فی إجلاس القراء لیقرؤا القرآن عند القبر؛ والمختار عدم الکراہة 


]٤١[-‏ (أبو سعید) قولہ: (تسعة وتسعون تینا) في (القاموس؛*: الین 


کسگیت: حیة عظیمة (تنھسە وتلدغہ) الٹھس بالمھملة : الأخذ بأطراف الآاسنان: 





المذکور؛ وٹھل الشام بعملون قدیمڈء وذکر فی ؛؛لأذکارہ (مر : ۲۸۹) عن الشافعي وأصحابہ 


من القرآن: قالوا: فإڈ ختمو القرآد کل کان حا وغي 





٥سن‏ البیھقي؟: ان این عمر استحبٌ أن پقرأ علی القبر بعد الدفن ول سورۃ البقرۃ وخائمتھا 
انظر 





لق لیے (۱۱۲/۱)ء و'المجموع شرح المھذب؛ )۳۰٣ /٥(‏ 
(۱) شرع الطیي: (۱۸۹/۱)۔ 








() کذافي الاصو: 
(۴) :ففح القدیرہ (۴/ )٦٤٤‏ 
)٤(‏ ااثقاموس المحیط؛ (ص: ۱۰۹۰)۔ 








() باب اثبات عذاب القبر 





٭ الْفْصْلٌ الَیْٰ: 





أشد والعلم بالعدد قطعاً موکول إلی الشارع؛ وقد یقال: هذہ انحیات صورۃ الأخلاق 





تمثلت بھاء ولعل أصولھا في الشارع تسعة ونسعون: وا 





وفد ذکر الّورِبِشتي وجھا آخر 





: 


الفصل الثالٹ 
]1١[ -٥‏ (جابر) قول : (فسبحنا طویلاً) بحتمل ان بکون (طویلاً) متعلقاً 


یہ (سیح) وب (سیحنا) 








الخ جم اللٴ۔ صرح بن عَذاب 


المفاتیح+ (۱/ ۲۱۷). 

















(۸) کتاب الڑیمان 





وقولہ: (ثم کبر فکیرنا) بحتمل أن المراد بھا أیضاً طویلاً۔ 

وتوئہ: (علی ھذا العبد الصالح) أي: الصالح الذي امتز لموتہ العرش؛ وحضرنہ 
سبعون ألفاً من الملائکة وقصة موئە في غزوۃ الخندقء وکلمة (حتی) للغایة وفیە 
إیماء إلی آن النفرییج بیرکة تسبیحے وتکبیرہ پ2؛ ویحتمل أن یکون التسبیح والتکبیر 
تعجباً واستعظامًء وعلی الأول غایة لقوله: سبحت وکبرت المقدرین+ وعلی الثاني 


غایة لنحو توقف وتأخر التضایق حتی فرجہ: فافھم. 

]۱۲[-٦‏ (ابن عمر) قول: (ھذا آلذي نحرك لے المرش) وفي روایة 
أخری: (امتز لموت سعد العرش)ء وفي روایة: (عرش الرحمن)ء والھز لغة: الحركة؛ 
واھشز؛ تحركء واختلف الأفوال في تعلیله فقیل: استعمل الامتزاز ئي معنی 
الارتیاح؛ ومو النشاط: وکل من خفف لآمر وارتاح لە ققد اھتز لە أي: ارتاح لصعود 
روح واستیشر لکرامنه علی ربە؛ وقیل: آراد فرح أھل العرش ہموتہ یعني لصعود 
روحہ المطصرۃ إليھم؛ وقبل: هو کنایة عن تعظیم شأن وفانه نو اظلمت الأارض 
لموت فلان: وقامت لہ القیامة وقیل: اهتزازہ لفقدہ ومصییتہ؛ علی طریقة قوله تعالی: 
ما کت مَکی اکآئ 4لئدخان: ۹:]. اقول: یزید التعلیل بالفرح والسرور لقدومہ ما جاء 
في حدیث آخر: (أتی جبرٹیل فقال: صَنْ رجل مِنْ أمتك مات باللیلة استبشر لموته 












نع () باب اثیات عذاب القبر 





۷۔ [۱۳] وَعَن أَسْتَا 
خَطِیبا فَذکَر فَنَة الد 







یك مَادَا قَالَ رَسُول اللر گیل ِي آجر توْلہ؟ 





أھل السماء؟ فقال ق: لا إلا أن یکون سعد)!۔ 

وقیل: آراد بالعرش سریرہ الذي حمل عليه إِلی القبر* وکأنه لم یہلغ هذا القائل 
روایة (عرش الرحمن)ء وایضاً لیس فیه کثیر مدحء وقیل: حرکكة السریر واضطرابەء 
کزحف جیبل أحد فضیلة لسن کان علبے؛ وھو النبي عليه الصلاة والسلام وبعض 
آصحابه بر وعلم مما ذکرنا أن المراد من الاھتزاز حقیقة أو مجاز ۔ 

وفوله: (وفتحت لە آبواب السماء) کان أھل کل باب انتظروا صعود روحه۔ 

۷۔ ]٣۳[‏ (أسمساء بنت أبي بکر) قولە: (فذکر فتشة القبر) قد عرف معنی 
الفتلة غي (باب الوسوسة) [برفم: ۷۱]ء وحاصلہ الابتلاء والامتحان ۔ 

وقولہ: (حالت) صفة (ضجة). 

وتولہ: (أي بارك ال) (أي) حرف نداء؛ والمنادی محذوف تقدیرہ: أي 
فلان ۔ 





۔)۳٦۱۷۹۷( اخرجه ابن أبي شیبة‎ )١( 











)١(‏ کتاب الإیمان یئ 


فو في امو قریبا ِن فتتَة 








هد ای إِلَی اكُم ُال* (ع: ۱۴۰۷ء 
س: ٢٢٤۲]ء‏ 

]٣٤[-۸‏ وَعَنْ جَابیر ظلہ عَن 
له الشَیْ مِنْدَ غَرُويِ لَيَجْلِْ 


2 مدرع رو2 مھ 
آَصّلي؟. رَوَاه ابْنُ مَاجَة. (جہ: ٤٤٤٤]۔‏ 


ئل فَانَ: بنا أنْخلَ الْمَتث 






یَنْمَمٌ قول: دَُوني 





وقولہ: (قریباً) صفة (فتنة): وتذکیر الضمیر إما بتأویل الافتنان أو الامتحانء 
آو جعل فعیل بمعنی فاعل قي حکم فعیل ہمعنی مفعول في استواء التذکیر والتأنیث؛ 
کما في فوله تعالی: للإن کے ات قَرٹ 4[لاءراف: ٥٥ء‏ أي فتنة عظیمةء والقرب 
لأجل غایة الشدة والمحنةء فإن فتنة الدجال عظیمةء ولآن الناس یفنٹون بالدجال في 
دعوی الربوبیةء ولعل المیت حین یری هیبة الملك ودھشته بقع في الکفر ویقول: 
آنت ربيء نعوذ باللہ من ذلكء واللہ أعلم۔ 

۸۔[١٢۱)]‏ (جابر) نول : (مٹلث) أي صورت وخیلت: وهذا یکون 
للمؤمن 

وفولہ: (عند غروبھا) حال من الشمس وھو یناسب حال الغریة''ٴ 


وقولہ: (فیجلس) علی صیغة المجھول من الإجلاس أو المعلوم من الجلوس٠‏ 


ایم ان شی لایر إلأذِكَ 


اك 









(۲۱۹۸) 














رع )٤(‏ باب اثبات عذاب القو 





۳۹ موسر یت (لا مشغوب) في (القاموس)ٴ: الشخب 
وبحركء وقیل: لا: تھییج الشر ۔ 

وفول : (محمد رسول الل) رسول الله صفة آو حبں و(جاءنا) صفة اخحری 
و خبر آخر أو استتاف۔ 


وقولہ: (ھل رأیت ال۵) امتحان لإیمائه وتصدیقه بأنه رسول اه أي : باي دلی 
سول اللہ آي: باي دلیل 





تقول: جاء محمد من عند الله ھل رأیت اللہ أخبرك بذلكء فبقول : ما 
أن یری اللہ؛ ولکني آقول بدلیل صدقہ في دعواہ بإظھار المعجزات الب 
وقولہ: (فیفرج) بالتخفیف؛ وفي بعض النسخ بالتشدید۔ 
وقولہ: (فینظر إليه) أي : إلی النارء وتذکیر الضمیر ما بتاویل العذاب آو باعتبار 
المعنی۔ کذا قیل: ویجوز ان یکون الضمیر لقبل انار وفي بعفی الروایات: (فینظر 
إِلبھا) علی الأصل . (یحطم) والحطم: الکسرہ وجاء في حدیث آخر في وصف نار 


( االقاموس المحیط) (ص: ۱۰۸) 




















)١(‏ کتاب الایمان 





جھنم: (أکل بعضه بعضا): وھو کنایة عن شدة لھےے وخروجه؛ کما قال الله تعالی : 





گااملك: ۱۸ء 

وقول: (زھرتھا) أي : بھجتھا ونضارتھا وجسنھا 

وفوئہ: (علی الیقین) قال الطیے''': هو حال: وتعریف للجنس؛ و(کنت) 
صفنء والظاھر أن یکون خبر کان فیکون في معنی قولء في الدعاء الماثور : (علیھا 








تحیي وعنیھا نموت وعلیھا نبعث إن شاء اللہ)ء وانتعثیق للتبر 
وقوله : (وست) بضم العیم وکسرہ؛ من مات یموت آو یمات أو یمیت؛ کذا 


فی (القاموس)'ٴ'ء وکذا الحال في ألفاظ مقابلة 





() فرح صلي: (۱/ ۲۷۴)۔ 
٢(‏ االقاموس المحیط× (ص؛ )۱٦١‏ 











یك )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 
7 2 
۴ اسب الاخنسام لاب والنت 


٥۔‏ باب الاعتصام بالکتاب والنۃة 
عصم یعصم من ضربِ یضرب: منع ووقی: فالعصمة ہمعنی المنعة؛ والعاصم 


بُمال الیتامی عصمة تلأرامل: أي: 





المائع: وفي قول أبي طالب قي مدح ' 






یمنعھم من الضیاع والحاجف وعصموا مني دماءھم وأموالھم أي: منعواء والعصمة 





یمتنع الرجل عن الاقات والمعاصي 
امتنع بللفہ من المعصیةء وقوله تعائی: و ویو 
أي: تمسکوا بالقرآن والسنة: وقیل: بعھدہ 


وفي (مجمع البحار!': ٭ وَآمتی ٹوا بل ان أی: التجڑوا إلی اللہ بطاعتہ 
لیحمیکم: واعتصم ھکذا: النجا یو د2ا اصلح لي دیتي الذي هو عصمة 








بہ في الأمور کٹھاء وہائج 
بھماء والاجتتاب عن البدع والأھواء. 


المراد ھھتا التمسك بالکتابِ والسنة واعتقادھما والعمل 





وتھی عنہ: وندب إِليہ قولاً وفعلاً مما لم یأت بہ الکتاب ال وقد یراد بە المستحب 





سواء دل عليه کتاب و سنة أو إجماع 





أو قیاسء ومن سنن الصلاة: وقد یراد بە ما واظب 


عليه النبي ٹل مم لیس بواجب؛ فھي ثلاث اصطلاحات: کذا قي (مجمع الیحار). 
٦ (‏ القاموس المحبط؛ (ص : )۱۰٠۹‏ 


( <مجمع بحار الأنوارہ (۳/ )٦٦٦‏ 











)١(‏ کتاب الإیمان (ك 


7 التَصَلُ الأوَن: 


]١[۔-۰‎ 





قَانَ رَسُول افرؤ: امَن لَحْدثَ یِي 
هد ما لَيْسَ مِنْه فهْوَرَن. ثتفق عَلَيْ. (ع: ۱۹۹۷ء م:۷۱۸٦]۔‏ 
ا : قَانَ رَسُول ال 5ة: ×آتا بََ لَنَ خَیر 


الهَدي مَذئ مُحَمَبِ وَشرٌّ الامُورِ مُخُدٹاتھاء ۔ ۔ 









]٢[1-۱‏ وَمَنْ 





الّْحَدِیثِ كِتَابُ اللِ وَکَيْرَ 
قال العبد الضعیف : المناسب لهذا المقام أن یراد بھا اممعنی الاول کما لا بخفی. 
الفصل الأول 

-٠۰*‏ [1] (عائشة) قولہ: (من آحدث في امرنا) أيی: في دبنناء أي: آحدث 
شیتاً لم یکن عليه من الکتاب والسنة سند صریحا أو مستنبطاء او لم بحکم بصحته 
الکتاب: فیشمل الإجماع والقیاس: والمراد ما کان مخالفاً مغیرا لھماء 

وفولہ: (فھو) ايی: من أحدث آو ما حدث مردود۔ 

۱-[۲](جایر) قولہ: (قال رسول اللہ قا: آما بعد . . ۔إلخ) کان یقول فی 
تتفصیل 
ما آجملء وقد یجيء للاستٹناف کما في أول الکلام؛ ویفال: لقولھم: (آما بعد) فصل 
الخطاب؛ وبقال: إنە المراد بقوله تعائی: 


الخطبة بعد الحمد والصلاۃ: فلا تخلو خطبة مٹھاء وکلمة (أما) قد 








بَِۂ الْجَتكَترَسَنزَايَاپگ رند 
سبق الکلام فیه في شرح خطبة الکتاب . 

(والھڈي) الطریقۃ والسیرۃ: ویستعمل في السیرۃ الحسنة والطریفة المرضیة٭ 
واللام للاستغراق. (وشر الأمور) روي منصوباء وقد یروی وو الآکٹر مرفوعاً علی 


الابتداء 














)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 


وَکُي بِدْعَو ضَأَلَة. رُواۃ حسم (ر: ۸۷۷ 





٤‏ -۔ [۳] وََن ائن عَبّاس قَالَ: قَالَ رَسُولُ الل 





وقولہ: (وکل بدعة ضلالة) قال القاضی عیاضش"': کل ما أحدث بعد النبي پا 


فھو بدعةء والبدعة فعل مام یسیق إِليه ما وافق أصلاً من السنة بقاس علیها فھو 





محمودء وما خائف أصول السنن فھو ضلالةء ومنه: (کل بدعة ضلائة): انتھی. 
یعني أُن قولہ: (کل بدعة ضلالة) عام مخصوص البعض ۔ 
وقد قسموا البدعة: بدعة عدی وبدعة ضلالهء فمن !لأول ما کان تحت عموم 


ما ندب الشارع إذ ہ وحض عليه فلا یذم لوعد الآجر عليه لحدیث: (من سن سلة 





حسنة): وفقی صدہ: (من سن سنة سیثة): ومن الثاني ما کان بخلاف ما آمر یہ فیذم 


ینکر عليہء وما فعله الخلفاء الراشدون فھو ایض بدعة حسئۂ : بل في الحقیقة سنة 








نہ ےٹ٭: (علیکم بستعي وسنة الخلفاء ا رآشد 


کر وعمر): 





وفسموھا إلی ما ہو واجب کعلم ؛نحو: وحفظ غریب الکتاب وائسنذ وساثر 
ما یتوقف عليه حفظ الدین ومندوب کبیناء اثربط والمدارص رمکروہ کزخرفة المساجد 


ق انمصحف علی قول البعضء ومباح کاللبسط في أُنواع الأطعمة والمباحات 








انتي لم یکن قي عہد رسول الہ 8ء ومصرم کمذاحب سائر أھل البدع والاھواء مم 
یخالف السنة ویغبرھاء والبدعة آکٹر ما یستعمل عر 


٢۔‏ [۳] (ابن عباس) قوف : ( 





آبغض الناس کلھم حتی الکفارہ وإلہ کانوا أبغض لأنھم زادو' علی أصل الذنبء 


)۱٢١ /٥( :تمشارق الآنوار؛‎ )١( 








() کقابالایمان بت 





إِلّی اشركَلنَڈ: مُلْجدٌ فِي الْحَرم پي الإنلام 


یق دَمَه. رَوَاهُ البْخَارِیٌ. ِخ: ۸۸۲٦]۔‏ 








قیحا آخر؛ فیکون النھي آشد وھو عبالغة في التغلیظ؛ والإلحاد 
في اللغة المیلء وقد غلب قي المیل عن الحقء والمراد بالإلحاد في الحرم ارتکاب 
ما تھی عنه فيه من الجنایة ہل المعصیة مطلقًء فإن ارتکاب الذنب في الحرم أشد بل 
یضاعف علی مذھب این عباس: ولھذا کان مذھیه کراهة الإقامة بمکة: ففي الإلحاد 





فی الحرم ارتکاب مع زیادۃ ھتك حرمتھ۔ 

وقول: (ومبتغ في الإسلام سنة الجاعلیة) أي: طریقھا التي من شعارھا مثل 
اللیاحة وضرب الخدود وشق الجبرب والتطیرء وأمثال ذلكء وهي مٹھي عنھاء ففیه 
ارتکاب المٹھي عنه مع قبح فعل ما هو من عادة الجاعلیة من المسلم؛ وھي زائدۃ؛ 
والٹھي عنه آشد من هذہ الحیئیة . 

وفولہ: (ومطلب دم امری' بغیر حق لبھریق دمه) الذنبِ ھھنا القتل: والزبادۃ 
قتل لمجرد غرض إھراق الدم لا لغرض من الأغراض٠‏ وقتل 
النفس قبیح وإن کان لغرضی: لکن ارتکابە لمجرد إھراق الدم المذموم بالذات أقیج: 
کأئہ قصد محض ما تھي عشه وذاتہء قافھم . أو بضال: القتل بغیر حق مذموم لکونھ 
ظلماء وکوئہ ظلماً خاصًا متضمناً ھدم بُیان الرب زیادۃ علی مطلق الظلمء ثم الظاھر 
من الابتغاء والطلب المذکورین ارتکاب الفتلء وإن حمل علی الظاھر یکون فیه 
عبالغة من جھة أنە إذا ترتب علی الطلب والتمني قکیف بالمباشرۃ. 

وفولہ: (لبھریق دمہ)ء أي: لیریقہ من الإراقة بمعنی الصبء وقد سبق تحقیق 
مذہ اللفظة في آخر الفصل الثالٹ من (کتاب الإیمان) من حدیث عمرو بن عبسة 
[یرقم: 5٤]ء‏ فلا نعیدہ۔ 


قصد الإمراق؛ ا: 




















() باب الامتصام بالکتاب والسٹۃ 





٣۔ ]٤[‏ (ابو عریرۃ) قولہ: (کل امتي) الظاھر أن المراد أمة الإجابة کما 
یدل عليه سیاق الحدیث: والمراد من أطاعني وتمسك بالکتاب والسنة دخل الجنة؛ 


ومن ابتدع واتبع ھواہ دخل اثنارء فالمراد بالمعصیة مھنا البدعةء والمعصیة وإِن 
کانت بدعة بمعنی ما لم یکن في الدین لکن اکثر ما تطلق البدعة فی عرف الشرع ما یکون 
في الاعتفاد أو في العمل أیضاً بشرط أن تکون مادمة لقاعدة مقررة مشھورة من الشرع؛ 
فلا تطلق علی مطلق المعصیة؛ ولا یقال لکل عاص: إنە مبتدع؛ فتدبر, 

]٥[-5٤‏ (جاہر) قوله : (قال) أی: جابر حاکیأعما سمعھا عن رسول اللہ لا 

وفول: (إن لصاحیکم ھذا مثلاً) المراد لصاحیکم ھو الرسول 28ء والإشارۃ 
بھذا لکمال تمیز ذانە الشریفة المنعینة المتمیزۃ في الفضل والکسالء والمٹل یجيء 
بمعنی الحال والصفة العجیبة الشأن۔ 

وفوئ : (فاضربوا لە مثاً) اي: 
ویخبر بھا أمتہء کقوله تعالی : ٭ وَاَشَر زادنا 04الکیف: ٤٤]ء‏ وقد بجي+ 
اشرپ تدیا إلی مفعولین بتضمین معنی الجعل کقولہ تعالی : لوَآضرت ظُم 


و گلیں: ٦٦۳‏ 


بینوا لە تلك الصفٰة العجیبة لیعرفھا 















وقوله: (قال بعضھم) أي: بعض الملائکة کیف تضرب لە مثلاّء وھو لا یسمم 














)١(‏ کتابالایمان 





اه وَمَنْ عَصَی مُحَمَدا 
الٌَاس . رَوَاهُ الْخَارِي. لع: ۷۲۸۱ 





قد ا 





1 بنیە الشریفة عن إدراکھاء 
وأما علمه بالقلب فباق فیسمعہء کما جاء في الحدیث: (تنام عیناي ولا ینام قلبي)۔ 
وفولہ: (ملله کمثل رجسل) ہذا سن التشبیه التمثیلي الٰذي مو تشبیھے هینة 
منتزعة سن مجموع بآخصری ملھاء کقول: ٭ وَسْرب لم تَتَزَاميَواشُت 
[الکیف: ٤٤]ء‏ کما حقق في علم البیانء إذ لیس المراد تشیيہ پكُ برجل بل بداعي رجل 
کما بظھر سن بیان التشییهء و(المأدیة) طعام یدعی إِليه الناسء ومنه حدیث: القرآن 
مادیة اللہ ومنہ: إن للہ مادبة من لحوم الروم أي: تفتلون فتاکل من لحومھم السباع؛ 
والمشھور قبە ضم الدال وجوز الفتج . 
وفوله: (اولوھا لە) أي: فسروا عذہ الحکایة والقصة العجیبة لصاحیکم؛ من آل 





الأمر إلی کذا أی: رجع إلبە ومن قوله تعالی : لوت :لک عمران: ٠٦۷‏ 
أي ما یرجع إليه سن حقیقة معناہ المراد یقیدًء ولیس المراد التاویل بمعنی الصرف 
عن الظامرء و(یفقھھا) بالجزم ویجوز الرفع و(قرق) روی صیفة الفعل من الفریق؛ 
وبلفظ المصدر نحو رجل عدلء والمراد أئہ پچ بفرق ویمبز بین المؤمنین والکافرین 








() با لاعتم بالکتاب لسن 





پتصدیقہ وتکذییہ؛ ومن آسمائہ ہل في الکتب السابقة (فارق لیطا) أئي: یفرق بین الحق 
والباطل: کذا في ڈالٹھا: 
۔8+- ]٦[‏ (أنس) قولہ: (جاء ٹلالة رھط) في (القاموس۷": الرھط ویحرلا: 





[قوم] الرجل؛ وقبیكہء ومن ثلائة أو سبعة إلی عشرةء أو ما دون العشرة وما فیھم 
امرأۃ لا واحد لم من لففلہء وائجمع ارھط وآأراحط وأرھاط وأراھیطء ولا بتوھم أن 
الرھط إٰذا کان بمعشی القوم یکو آلمعنی ثلالة أقوام؛ لأن المعتی ٹلالة رجال ھم 
رھطء وإنما وقع تمبیز ثلائة لاہ فی معٹی الجمعء فافھم. وقال الورِِشٰئي''': قد 
وجدت في تعلیقات أصحاب الحدیث أن الرھط الثلالة علي وعثمان بن مظعون 
وعبدالل بن رواحة ند ولا احققہ روایةء وفي بعض الحواشي المقداد بدل عبدالقہ 
ابن رواحقة.۔ 

و(تقالوا) تفاعل من القلة: وقال ال 
شيء من کتب اللغذ وھو وارد في هذا الحدیث؛ کان الرجل یتقالھا أي : یستقلھا 
ال الشيء واستقل: عدہ قلیلاًء رذلك لاعتقادھم 






رِیشّتي: لم أجد هذا البناء بصیغتہ ضي 





هذاء وقد ذکر في (القاموس):ٴ؛ 
(۸) 'دالتھایقہ )٦۴٤۹/۴(‏ 

.)٦٦٦ (ص:‎ ١طیحملا‎ سوماقلا٦١‎ )٢( 
)۷۸/۱( "تاب المیسر؛‎ )( 


مو اوس 














)١(‏ کتاب الایمان 





نوا النظر في الحال* أو 
قلیله اکٹر من کل کثیر لکمال معرفته؛ وکمال قوۃ حضورہ؛ وتمام إحسانه في العبادةۃ؛ 
وذلك لوفور رحمته علی الأمة وشفقتہ علیھاء وآن فی تعلیم رعایة حقوق النفس 
وانڈھل والعیال: والاستقامة في رعایة الاعتدال: وإدامة العمل: والتکٹیر في العمل٭ 


اه الأدب معه 





والافراط فی رہما یغضی إلی العجب والفٹورء ونقد أحسنوا فی 





حیث لم ینسبوہ إلی التقصیر فقالوا: إل معصوم فیسعہ ان یقلل في العبادة؛ وآما نحز 


فمحتاجون إلی مغفرۃ الذنوب. وقد غفر اللہ لە ما تقدم من ذنب 





ما تأخر۔ 


وفیە وجوہ کثیرۃ ذکرھا 'لسیوطي في رسائة مفرد؛ وأحسن الوجوہ وآصربھا 
آٹھا کلمۂ تشریف ثلنبي ٹچ من ربه غیر أن یکون هناك ذنب: 








اد أن یستوعب في 
الایة علی عبدہ جمیع أنواع النعم الأخرویة والدنیویق والنعم الأخرویة شیثان: سلبیة 


وعي غفران الذثوب: وثبوتیة وھي لا نتناھی؛ آشار إلیھا بقولہ : ٭اوَِيةنََمَنمُ مك“ 








اقتح: ۲]؛ والنعم الائیویة شبتان: دینیة 





لح : ۲]ء ودثیویةء وإن کائت هھنا المقصو 


نا 14نتم: ۳ء فاننظم بذلك قدر اثني بن یاتسام أنواع نعم اللہ تعانی عليہ 





المعرفة علی غیرہ ولهذا جعل غایة الفتح المبین اللذی عظمه بإسٹادہ إلیه بئوذن 
انتعظیم وجعله خاصا بالنیں بی انی 
وملخصه: إن همذہ کلمة تشریف یشرف السید عبدہ من غیر ان یکون له ذئب 


یسندہ إليەء قبقول: قد غفرت لك فما عليك مؤاخذۃ عتدي؛ نکن مجموع اٹھم 


خلیع العذار في خدمتي ومحبتي؛ فافھم: وبالل التوقیق ۔ 











لع (۵) باب الاعتصام بالکتاب والسٹۃ 





نْمْكَنٍَ وکدًا؟ اما ولف إِتّي أَتَْْللہوَالتَْزل کٹ آٹرا 
وَأفطرُ وَأْسَلي ورك َأتَرَوْْ النْمَاءَ 

وقولہ: (آما آنا فاصلي) قد سبق'' أن (آما) قد یجيە في أول الکلام للاستناف 
فلا حاجة هھنا إلی تقدیر شيءء ویجوز ان یجعل ھنا للتفصیل فیقدر اسا رسول اللہ 
فلا حاجة لە ]لی الاستکثار لکونە مغفوراء وأما آنا فلست مثلہ فلابد لي من الاستکٹار؛ 
والظاعر عدم تقدیر المعطوف عليه لعدم الواو ۔ 

وقولہ: (فاصلي) أي: عدت أن اصلي الیل کلە أبدّء أي: مدة عمري۔ آو 
یکون (أبداً) بمعنی استیعاب اجزاء اللیل فیکون في معنی کلە۔ 

وقولە: (آنا أعتزل النساء) فلا أتزوج کأنه لم یکن ذذلك الرجل امرأة فیکون 
المعنی: أنا أقصد اعتزال النساء فلا أنکح بعد ابداء وإِن کانت له امرأۃ فالمعنی: 
اطلقھن فلا آنزوج بعدہ فافھم۔ 

وفولہ: (آئتم الذین) بحذف همزۃ الاستفھام الإنکاري ۔ 

وفولہ: (أما والل إني لأخشاکم) أکد الحکم بکونە أخشی غایة تاکید بانواعغ 
مؤکدات: وھي: حرف التیے؛ لثلا یغضل السامع عن سما؛ والقسم وإن واللام 
والجملة الاسمیةء (۵) إنما زیدٹ اللام لان أفضل التفضیل لا یعمل في المفعول به 
بلا واسطة وإلا فخشیي متعد بنفسه . 


وفول: (لکني آصوم وأفطر) یعٹي وإِن کان ری في الظاھر أن الکمال في 








() ئي شرح خطبة الکتاب؛ وتحت حدیث )۱٤٤١(‏ 











)١(‏ کتابالایمان 





کذلك؛ لن الکمال إنما مو في التوسط والاعتدال؛ أو لان الرحمة والشفقة علی 
الامة یقتضي ذلك۔ 
وقول : (فلیس مني) أي: لیس ذلك الشخص من أمتي أو لیس فعله ذلك من 





٦۔‏ [۷] (عائكة) قولہ: (صنع رسول اللہ ہي شیٹا) في (القاموس): صنع 
الشيء صنٰعاً بالضم والفتح: عَلء (فرخص) الٹرمخحیص في اللغة عدم الاستقصاء: 
فالمعنی : عمل عملاً لم یستقص فیه بل نساھل أو رخص للامةء وذلك لفعلہ ذلك 
العمل أو بالتصریح بذلك بعدہء فافھم ۔ 

وقول: (فتنزہ عده قوم) التنزہ: التباعد ومن : مکان نَوْه آي: عتباعمد من 
المکروہء وفي (الصراح۷": نزھت بالضم دوري آز ناخوشي وپژمانیء وأصله من 
البعد؛ قال ابن السکیت: ومما یصنع الناس في غیر موضعء قولھم: خرجنا مننزھاً 
في الریاض: وانما التنزہ التباعد سن المیاہ والأریاف؛ ویقال: فلان یٹنزہ عن الأفذار 
وثتّڑہ نفّھا عٹھاء أي: یباعدھا عنٹھاء والنزامة البعد عن السوہ؛ وفلان کریم نزہ 


)١(‏ ا٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۱۸۴)۔ 
)٢(‏ دالصراح) (ص: )٢۳۹‏ 














)٥(‏ باب الاعتصا بالکتاب والسٹ2 


نوام رت لأَعْلَمْهْمْ اف رَامَتُمُم نل عَمیق, شََق می رع ۰۰ح م: 
۲۳٦‏ 
می قح ارم 


وقولہ: (إني لأعلمھم باة) بدل علی عدم ا 
الأول بالکلیاتء والثاني بائجزئیاتء اللھم إلا أن یراد أعلمھم بأحکام اللہ. 






وقولہ: (اصنعہ) إما حال سن الشيء أو صفة ف؛ لن اللام فی الشيء للمھد 
الذعني إِذ لیس الشيء المذکور للعھد الخارجي کما قال الطیبي''؛ وإن کان مقتضی 
إعادة اللکرۃ معرفة ذلك ہل المراد أي شيء کان مطلقاء ولذا قسال: اصنہ؛ ولم 
یقل: صنعته وھذا المعنی أ 


وقولے: (وآشدھم لە خشیة"'' اعلم أنه قد ذکر في کتب النحو أنە یتوصل قي. 








آفیں فافھم 


الفعل الذي یمتتع بناء أفعل منە کالمزید من الثلاثي؛ والذتي من الالوان والعیرب بنحو 
أشدء وأما آنه لا یتوصل بە ولا یورد مٹل ہذا الٹرکیب في إذا أرید المبالغة فلاء 





و زأَقَڈکوۃ گ(تنرہ: ۷٦‏ آنه إنمالم 





وقد ذکر في قوله تعالی : طف 
لما في (أشد) من المبالغة والدلالة علی اشنداد القسوتین وا 





کأنه قییل : اشتدت قسوۃ الحجارۃ وقلوبھم أشد قسوة؛ فمن قال: القیاس أخشاہم+ 
لان التوصل بأشد إنما یکون في الفعل الممتتع بناء 





(۱) شرع الطیی؛ (۱/ ۴۰۳) 


0٦") 














)١(‏ کتاب الیمان (ەك) 
۔[۸] وَمَنْ راف 
ؿب۶ وھ َقَالَ: دا تَسْتَتُوذٌ؟ 
۷۔ [۸] (رافع بن خدیج) قول: (وھم) اي: اھل المدیئة (یؤیرون) فيی 
(القاموس)9٥:‏ ا النخلٌ والزرع؛ یائرہ وبابیرہء اَبراً وإتاراً وإبارَة: اصلحہء کأثرہء 
وفي (الصحاح)': ابر نخله وأرہ بالتشدید أي لفحہ وآاصلحہء ومن کڈ مابورۃقء 
وتَأَثر النخیل: إذا قَبہلْ الإبارء وأئبرٹ منہ : إذا سألتە آن باہرٌ النخل ویصلحہ۔ 
وفي (النھایة)'': السکة: الطریقة المصطفة من النخلء والمابورۃ: الملقحةء 
آبرت النخلة إباراً أو تابیراًمشدداً ومخفشا وقال النووي۶: یاسرون بکسر الباء 
وضمھا ہمعنی إدخال شيء من طلع الذکر في طلع الأنٹی فیعلق بإذن اللا٣ء‏ انتھی. 
وظھر مما نقلنا أن یابر یجيء من المجرد من باب ضرب ونصرء ومن المزید من باب 
التفعیل٭ والمصحح في التسخ بالتشدید من التفعیل۔ 
وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار/٦:‏ قولہ: ویابیرون النخل بضم الباء 
وکسرھا مخففة: ونخل قد أبرت: وَأَبَرٌ نخلاً ای: یلققحونھا ویڈکرونھاء وقد جاء 









)١(‏ االقاموس المحیط٥‏ (ص: ۴۲۱)۔ 
)٢(‏ انظر: ٹالصحاح+ (۱/۱) 
(۴) ملہایتہ (۱/ ۱۴)۔ 


30 یہ سیت 






مرفاۃ المفاتیح+(1/ ۳۰ 


.)۲۳ /١( مشارق الأنوارہ‎  )٦( 








)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 





تَخْذواہو, وَإه آم ترنكُم بِشَيْہ بِنْ رأي فَإنَا آنا بَشَرہ ٭ رَوَاه ملع 1م: 


۶۲ء]۔ 





بعََيٌ: وَإِئی اتا اللِّیرُ 
مفسرا بذلك في الحدیث ٠‏ 

وٹوله: (قالوا: کنا نصنعه) أي: من قبل قدوعك: وھو عادتناء ولە فائدۂ ماء 
فإنه إذا لم نصنع ذلك نقصت؛ ولکٹھم لم ینسبوا الفائدة تادبا اکتفاءٗ في الجواب , 

وقولہ: (قال) پل : (لعلکم لو لم تفعلوا کان خیرا) قال ذلك برای منە من غیر 
ان یوحی إليە في ذلك شيەء فإہ رأی أمرآ من أمور الجاھلیة غیر معقول تائیرہ قي, 
الزیادة والنقصان من غیر نظر إلی أن لە خاصية ہجریان العادة ولذا لم یمنعھم عن 
ذلك جزمآء یعني یس لي بأمثال هذا من امور الدنیاویة اللقات وغرضی: إِ لیس مما 
بنعلق یه سعادة الدنیا والآخرۃء إنما منعتکم عنە بمقتضی ظاھر رأبي ولعلي أخطو 
فیھا بمقتضی البشریة: وإنما المھتم من شأني بیان الأمور المتعلقة بالدین: فإذا أمرتکم 
بشيء منھا فخڈوہ واعملوا بہ؛ وأما إذا أوحي إِلي في شيء فیجب العملء فافھم. 

۹[1-۵۸] (ابو موسی) فول: (وإئي انا النفبر العریان) وھو مثل ساثر بین 
العرب قبل البعث؛ وإنما تکلم بە السي کٹ ضرباً للمٹل لإفھامھم بیتاً لکونہ مشھوراً 
بینھمء وإنما خص النڈیر بالعریان مبالغة في الإنذار وحجة علی صدق قولہ؛ لأنہ 











)١(‏ کتاب الإیمان 





نزع ثوبە وألاح بەہ ینذر قومہ ویقی عریاناء قیل : کا 


عادتھم إذا روا الغارۃ یتعری من ثیابہ واحد منھم ویأخذ ثوہے یرفعہ یدیرہ حول رأسه 





إعلاماً بالغارۃ من بعیدہ وروی بموحدۂ بدل مثناۃ بمعنی المُعرٍب الفصیح أي: أنا 
التذیر القصیح بالانڈار لا ہواری ولا یكتيء قالسراد بالتڈیر العریان کل منذر بھذہ 


وقرل : (فالنجاء النجاء) بالمد والقصر مصدر نجا ینجو: إذا أسرح؛ ونجاہ 
من الامر : إذا آعلصہ ونصبه علی الإغراءء ویجوز أن یکون علی المصدر أ‌ 


التجاءء في (القاموس)'': النجاء النجاءء ویقصران أيی: آسرع آسرع+ وقال القاضي 





عیاض!": نا النذیرہ فالنجا مقصور مفشوح النونء کنا جاء في الحدیثء یعني 
ائتخلص؛ وکذلك النجاۃ بالتاء: ویقال بالمد آبضاء حکاہم أبو زید وابن وَلادء 
والمد آشھر إذا آفردوہ: فإذا کرروہ فقالوا: النجا النجاء فالوجھان معروفان المد 
والقصر؛ قال أبو علي: النجاء السلامة ممدود لأنه مصدرہ وھو عندي بمعنی سبقت 
وفُزتء ھذا کلام ۔ 

وقولہ: (فأدلجوا) بسکون الدال وقطع الھمزۃ وبوصلھا وتشدید الدال: کلاھما 
روایتان: الأولی أقویء فال القاضي عیاض”'' في حدیث: (علیکم بالدلجة): الدلجة 


)۱۲٢۷۷ ا اثقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
)۸/۲( 'مشارق الأنرارہ‎ )١( 


( ::مشارق الأنوارہ (۱/ )٥۰٦۷‏ 











بہضم الدال وسکون الام کذا الروایة وھي صحیحةء ویقال بفتح الدال وہضمھا 
وقتح اللام أبضاء واختلف أرباب اللغة فی ہذا وفي الإدلاج ھل یستعمل ذلك کله 
غي اللیل کلہ وبینھم اختلاف: فقیل : إِنْ ذلك یستعمل في سیر اللبل کل؛ وإن الڈلجة 
والڈڈلجة سواء فیھماء وإنھما لغتانء واکٹرھم یول: ادّلج بتشدید الدال: سار آخر 


اللیل: وادلج ب : اللیل کلء یقال: ساروا دلجة بفتح الدال سیر اللیل کل 
والاڈلاج بتشدید الدال؛ والدلجة بضم الدال: سیر آخرہ: وقال في ڈالقاموس)''': 
الال محرکةء والدلجة بالضم والفتح: السیر من اول الیل؛ وقد آدلجواء فإن ساروا 
من آخرہ: فاڈلجوا بالتشدید۔ 

وقوله: (فائطلقوا علی مھلھم) في (القاموس)!'': المھل یحرك؛ والمھلة بالضم: 
السکینة والرفق؛ ومھلە تمھیلاً: أجلہ: وقال الٹورِبيتي : المھل بالتحريیك: التونة 
والسکونء والإمھال والئمھیل: الإنظار والاسم المھلةء وقال القاضي عیاض!٣:‏ 
(علی مھلھم) بفتح المیم والھاء أي: تؤدتھم من غیر استعجال للحوق العدو(*ء 
وقیل : علی تقدمھم: ورواہ بعضھم بسکون الھاء؛ وروی الطیبي''' عن النووي في 
کتابِ مسلم: (علی مھلتھم) بضم المیم واِسکان الھاء وبتاء بعد اللام؛ والل أعلم ۔ 








۔.)۱۸١ دالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 

)۹۷۷ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦:‎ )٢( 

(۳) : مشارق الأنوار (۱/ ٦٦٥)ء۔‏ 

() کا ني الاصولء وفي ؛المشارق+: أي : علی تؤدۃ وغیر استعجال احفز العدو لھم, 
)٥(‏ شرح الطیي: (۱/ ۴۰۵)۔ 








() کتابالیمان 








: فا ول الف ق5ة: لی کَعكٍ 
٥ٹ‏ ما خَوْلَمَاء ججَمَلَ قش وَهَْہ الڈوَابُ اي 





وقولہ: (واجتاحھم) أي: استاصلھمء من الجوح وھو الڑھلاك والاستتصال 
کالإجاحة والاجتیاح؛ ومنە الجائحة للشدۃ المجتاحۃ للمال+ کٹا في (القاموس)(۔ 

]٣١[-۹‏ (آبو ھریرۃ) قول : (استوقد) بمعنی أوقدہ والاول أہلغ لزیادۃ 
البناء ولوجود معنی الطلب ۔ 

وقولہ: (ناراً) شب بھا الحدود التي هي محارم اللہ تعالی ونواهیه التي یجب 
ن یجتنب عٹھاء وإظھارھا بالیسان الواضح البین بإیشادہ النارء ونشرما في العالم 
بإضاءتھا۔ 

قول: (فلما أضاءت ما حولھا) آی: حول النارہ هذہ روایة مسلم؛ وفي روایة 
البخاری: (ما حوله) کما في التنزیل+ وائضمیر للمستوقد؛ ثم الغالب في الاستعمال 
أن تکون الإضاءۃ لازمة؛ ویجوز أن تکون متعدیة؛ فإن جعلت متعدیة کان ما حولھا 
مفعولاًء وإن کانت لازمة کان فاعل (أضاءت) ما الموصولة؛ والٹائیث باعتبار کوتھا 
عبارة عن آماکن أو ضمیر النار و(ما حولہ) ظرف ویقدر في؛ لأنہ لما کان عبارۃ عن 
المکان: فکما تقدر في لفظ مکان قدر فیىەء وقد یورد علیه أنە إنما یقدر في لفظ 
مکان لکثرتہ: ولا کٹر: 





کان بمعناہء ویجاب بأنه لما کان فی معناہ اعطی حکمە 





( ؛القاموس المحیطۂ؛ (ص : )۴١٢‏ 











ون اختلف کثرۃ وقلة وقد یقال في قلة: (ما حول) بمعنی ائمکان خفاء: فتدبر۔ 





آو (ما) مزیدة و(حوله) ظرفء ویرد علی الو 
نفسھا أو حول المستوقد وفي أمکنة حولھا فکیف تضيء فبھا؟: وآجیب بأن المراد 
دوران ضوٹھا لکن جعل دوران الضوء بمنزلة دو 
بالفتح: الطیر الذي یاقي نفسہ في ضوء السراجء واحدہ فراشة+ وقال الُمّْي: طاثر 
یقع فی السراجء وقال النووی''': وھو ما بطیر کالبعوضء وقیل: ما یراہ کصفار الیق 


ان التار إسناداً إلی السیبء والفراش 





بتھافت في التار ۔ 


وتولے: (وجعل) أي: الرجل (یحجزھن) أي: یملعھن؛ من حجزہ یحجزہ 





: منعه وکلّہ؛ (ویغلہنہ) أي : بغلب الدواب الرجل فلم بحجزن: (فیتقحمن فیھا) 





یقعن في النار من غیر رؤیةء من قحم في الأمر قحوماً: رمی نفے فی قجاۃ بلا 
روڈ ووجے الشبە الجھل بعاقبة التقحم من الإحراق۔ (وأنا) في روایة البخاري: 


(فاتا) (آخذ) پروی بصیغة اسم الفاعل وائفمل انمضارع؛ والأول أشھر . 





و(بحجزکم) بضم الحاء وفتح الجیم وبزای: جمع حجزۂ کغرفة رغرف۔ 
وقال فی (القاموس)'": الحجزۃ بضم الحاء: معقد ال(زار من السراویل مرضع 

الٹکة. وفي (مجمع البحار): بضم مھملة وسکون جیم'٣۔‏ وائمراد بالأخذ بالحجزۃ 

المتع الشدید؛ لن اي یمنع صاحبه عن شيء بتمسك بە لیکون المنع أأقویء خصوصاً 





)٤۰/۱٥( شرع صحیح مسلم؛‎ )١( 
)5۷۸ دالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 


(۳): دمجمع بحار الأٹرارہ (1 )٤٤٤‏ 











)١(‏ کتاب الایمان 





م: ۲۷۸۵]ء 


إذا أخذ بحجزتہ فإِنه یمتٹع عما منع من حذرا من انحلال عقدۃ الإزار وبدژ السوءة۔ 

وقولہ : (عن النار) أي : مانعاً عما بوجب دخول النار۔ 

وفولہ: (وأنتم تقحموذ) أصلہ : تتقحمون: فحذفت الثاءء وفي بعض النسخ: 
تقتحمونء والڈول اصح روابة وآقوی درایة. 

وقوئ: (ھلم عن النار) اي : فااً تعا۔وا إِلي وابعدوا عن النارء واصل ھذہ 
الکلمة علی ما ذکر في (القاموس)!': عَالُمٌ مرکبة من (ھا) التتبيه ومن الا أمر من 
تلم؛ أي: لم وضم نفسك إلیناء من الإلمامء فاستعملت استعمال البسیطةء یستوی 
فیه الواحد والجمع والتذکیر والتانیث عند الحجازیینء وتمیم تُجریھا مجری رڈ وأمل 
نجد یصرّفونھا وفیقولون: هلمّا وھلمّوا وھلئي وهلشُمنء وقد توصّلُ باللام قبقال: 
ھلمٌ لكء ونثقل بالنون فیقال: خَلكّنٌ٠‏ وفي المؤنٹ بکسر المیم؛ نی ان فا 
وفي التنیة ملمّان للمذکر والموئٹ وٹلنسوۃ هلمْمْناء ویقول المجیب: إلام أَمَلَمْ 
بفتح اٹھمزۃ والھاء وأصلہ : إلام أَنُمُء وترکت اٹھاء علی ما کانت عليه۔ 
ٍني) بتشدید النون إدغاماً لنون الإعراب في نون الوقایق ویجوڑ 











في المضارع مع نون الإعراب الإتیان ہنون الوقایة رترکھاء فیجوز (تغلبوني) بتخفیف 
النون لکن الروایة بتشدیدھا۔ 


)١(‏ ةالقاموس المحیطہ (ص: ۱۰۷۹)۔ 














() پاپ الامتصام بالعکتاب والسٹ2 





قَال رَسول اللہ 8ی: ×َللُ 





٠۔[١١)]‏ (أبو موسی) قول: (من الھدی والعلم) الھدی مصدر بمعنی 
الھدایةء وکأنہ أشار إلی العملء فالکمال منحصر في العلم والعمل ہمقتضاہ اِن کان 
المقصود منه العمل 

وقول: (کمٹل الغیث الکٹیر) في تشبیھہ بالغیٹ تلمیح خفيٌ إلی قولہ تعالی : 





ملیف بهنيلالْتيِْك ينب و مَاقَتتو 4[اشوری: ۲۸]؛ وقد کاتوا کذلك ني الجاھلیة 
وآیام الفترۃ۔ 
وفولە : (طائفة) بالرفع+ آي: قطعة و(طییة) صفتھاء آي: نظیفة غیر خبیلقء 


وائطیب من الأرض ما ینبتء وفي روایة البخاري: (وکانت منھا نقیةً) بدون ذکر لفظ 





طائفةء وئقیة بمعنی طیبة من النقاوۃ بالنون والقاف . 

وقولہ: (الکلا) بالھمزۃ کجبل: العشب رطبه ویابسە (وانعشب٢'''‏ الکلأ الرطب؛ 
کذا في (الصحاح)ء وزالقاموس)''. وفيی (مشارق الأنوار": الکلا مھموز مقصورء 
وھو المرعًی والعشب رطبا کان أو یابسا عند اکٹرھمء وقال ثعلب: الکلا الیابس . 


وفي (مجمع البحار)ٴ'': الکلا بفتحتین وھمزۃ مقصورۃء وبالجملۃ الکلا 





اسم للنبات إلا أن الحشیش اسم ٹلیابس مٹھا 
)٢(‏ ٢لقاموس‏ المحیط (ص: ١۱۲)ء‏ وتالصحاح (۱/ )٦۷٤‏ 
(۳) :مشارق الأنوارہ ,)٦۵٥٦٥/۱(‏ 
اف قمجمع بحار الأوارہ .)٦٤٤ /٤(‏ 








)١(‏ کتاب الإیمانِ 





وََانٹ نوا اجَاِبُ اَْحَکَتِ الا ا ہے سح 


مھموز سواء کان مخصوصاآبالیابس أو أعصمء وأما قول الطیبي': العشب والکلا 
مقصوراً مختصان یالرطب: والکلاً بالھمزۃ یقع علی الیابس والرطبء فیفھم أنه جاء 
بألف مقصورة کعصآً بمعنی الرطب خاصة کالعشب؛ وھو محل نظر فإنه لم یُذکر فيی 
کتب اللغة إلا في باب الھمزۃ 
وأما العشب بضم العین وسکون الشین فمخصوص بالرطب بلا خلاف ۔ 
وقول: (کانت مٹھا آجادب) بالجیم والدال المھملق ومو الصحیح روایة 
والموجود في أصول النسخء وقال القاضي عیاض!': کذا رویناء في الصحیحین بدال 
مھملة بلا خلاف ۔ ود آورد في (القاموس) ھذا اللفظ سن الحدیث في مادة جدب 
بالجیم والدال المھملۃء انتھی. جمع جدب بسکوں الدال من غیر قیاس؛ وکان القیاس 
آن یکون جمعہ أَجْدُبِ لکنھم قد قالوا: محاسن جمع حُسنء وکان قباس أن بکون 


قیاسه مَذيه: ومن التحامد جمع حَمَلٍء وقیل: 











اقنقبر 





جع مَحسَيِء وکذا مب جم 
ہي جمع محمدةء کذا في (المشارق)۔ 

وفي (الٹھایة'٣:‏ کأئہ جمع أَجْدُب وأَجْذبٌ جع جذبء مثل لب وََقْلُب 
وأکالب. فقال في (النھایة): الأجادب ھي صلاب الأارضص التي تُمسك الماء فلا تشریہ 
سریعاء وقیل : الأراضي التي لا نبات بھاء مأخوذ من الجدب؛ وھو القحطء وغلط 
الخطابي؛ وقال: أجادب غلط وتصحیف: وکانے یرید ڈن اللفظ (اجارد) براء ودال+ 


)۳۰۹ /۱( تشرح الطیي؛‎ )١( 
.)۷٢ ا ٹارق الأنوارہ (1/ ٢۲۲)ء واالقامرس المحیط (ص:‎ )٢( 
۔)٦۲٢١٢‎ /۱( تلبہایقہ‎ ۳( 








() باب الاعتصام بالکتاب والستۃ 





وکذلك ذکرہ أمل اللغة [والغریب]: وقال انخطابي : وروي أحادب بالحاء المھملةء 





قلت: إنسا الروایة بالجیم؛ وکذا فی (ائصحیحین)؛ انتھی کلام الٹھایة؛ وکأنہ برید 





بقولہ في أجارد: (کذا ذکرہ أھل اللغة) ما قالوا 


الجرد محرکة فضاء لا تبات ہه+ 





7 وجرد کفرح: وأرض جرداء و 





کفرحْةٍ کذا في (القاموس!" 


جرڈمرڈ 








وقال القاضي عیاضص'“: الأاجادب من الأرض مالاینبت الکلاء وقد روی 
بعضھم عذا الحرف (أجاذب) بالذال المعجمة: وکذا ذکرہ الخطابي. وقال: عي صلاب 


الأرض الئي تسك الماء: وقال بعضھم: (أحازب) بانحاء والزاي ولیس بشيء: وقد 





رواہ بعضھم (أجارد) أي! مواضع منجردة مز الات جمع أجرد ورواہ بعضھم 
(إخاذات) بکسر الھمزۃ وبعدھا خاء معجمة خفیفة وہین الألفین ذال معجمة وآخرء تاء 
الجمع المؤنٹ+ وکذا رواہ أبو عبید الھرويی؛ وھي جمع إخاذۃء وھي الغدیر التي تمسك 
ماء السماء انٹھی کلام القاضي۔ 

وقال الو 


وائدال۔ وأقواھٴ من طریق اثلغة أجارد - یعئي بالجیم وائراء والدال ‏ غیر ھا لا 


ضح مذہ الألفاظ من طریق الروایة الأجادب یعتي بالجیم 








روایة: 
وقولہ: (فنفع اللہ بھا) اي : بالاجادب ہسیب ما أمسکت من الماء: وفي بعض 


ائنسخغ (به) أ: 


بالماء الذي قیھا۔ 








)٦٦٢ ؛اثقامرس المحیط+ (ص:‎ )١( 


)۲۲١ امٹارق الأنوارہ(۱/‎ )٢( 











)٥(‏ کتاب لایمان 








(01۔ 


: فسقوا ورعوا؛ کذا لکافتھم؛ وفي کتاب 


وقولە: (وزرعو!) قال القاضي' 
العلم في (البخاري): (وزرعوا) والاول أوجےء وقي روایة بعضھم: (ووعوا) وھو 
تصحیف نیس عذا موضعه 

وفوله: (قیمان) بکسر القاف جمع قاع وھو المستوي الواسع؛ في وطاء من 
الأرضی: وقیل : الأرض الملساء: وقیل: ما لا نبات فیھاء وقیل: عي أرض قیھا رمل؛ 
کذا قال الٹثیخ 





ن حجر؛ وفي (القاموس)': القاع آرضس سھلة مطمثنة قد انفرجت 
عنھا الجبال والاکام؛ والجمع القیع والقبعَة والقیعان بکسرھن . وقال البیضاوي(”: 
والقاع الأرض المستویة 

قلت: قد فسرہ الحدیث فقال: لا تمسك ماء ولا ثنبت کلڑء وھو المراد فی 








الحدیث؛ وأما ما ذکر في (المشارق): القاع المستوي الصلب الواسع من الأرض+ 
وقد یجتمع فیھا الماء: وجمعه قیعانء فلا بخلو عن شيء لمخالفتہ لفظ الحدیث: 
وأغرب من مذا ما ذکر فی (مجمع البحار) عن (التھابة): القاع: المکان المستوي الوا 
في وطأۃ من الأرض بعلوہ ساء السماء فیمسکہ ولیستوي نبات؟ إلا أن یقال: القاع 
هو المکان الواسع والأرض المستویة أعم من أن یجتمع فیه الماء ویئیٹ الکلا۔ 
وقوله في الحدیث: (لا تمسك ماءٗ لا ئنبٹ کلاً) تقبید لا تفسیر؛ وقد ذکر 
)١(‏ ا مشارق الأنوارہ (۱/ ٤۷٦)۔‏ 
)٢(‏ د القاموس المحیط٢‏ (ص: ۹۹٦)ء‏ 


(۳) انظر: ؛تفسیر الیضاري؟ /٤(‏ ۱۰۹) 
)٤(‏ انظر: امجمع بحار الأنوارہ (4/ )۳٥۷‏ واتھایقہ (4/ )۱۳١‏ 














)٥(‏ باب الاعتصام بانکتاب والسنڈ 





َتيكَ مث تم لد فی بیسی الب وَکََة کا بَتَي ہہ عم ٌ3 وَتثَل 






المعنی المذکور في (النھا في حدیث 
قَاعھا)ء فتدیر 

وفولے: (فذلك مثل) بفتحتین (من فقه في دیسن اللہ) في (القاموس)'': 
بالکسر: العلم بالشيء: والفھم ئہ: والفطنة وغلْبَ علی علم الدین لشرفہہ وفلّہ 
ککزم وفرح فھو فقیۂ وفّۂ وعي فقیھة ولَتهَةٌ والجمم فتھا 
باحثہ في العلمء وِفَقَهَه کنصرہ: غلبه فیه 

وفي (مجمع الہحار)!": الفقہ لغة: الفھم؛ فقہ بالکسر: إذا فھم وعلمء وبالضم: 
إذا صار فقیا عالما وجعلە العرف خاصاآً بعلم الشریعة وتخصیصاً بعشم الفروغ 
رعي؛ وکسرھا علی اللغة: والڈول 











منھا: والروایة في الحدیث ہائضم علی المعنی 
آشھر؛ انتھی۔ 


وقولہ: (ولم یرفع بذلك رأسا) کتایة عن التکبر وعدم انتوجہ إلیه والاقبال 


اعلم أنە قد ذکر في النناس قسمین: من انتغمع بائدین ومن لم ینتفع۔ وکذلك في 
الارض المنتفع بھا وغیر المتفع بھاء وجعل المتخع بھا قسمین: المنیٹ وغیر المنبت؛ 





فکذلك المتفع بائدین یشمل قسمین: الأول العائم العامل المعلٰم ٠‏ وھو کار غض طییة 
انعائم المعلم لکن لم 


شربت الماء فانتفعت في تفسھاء وأنینٹ فتفعت غیرھاء وا 





( ۰ القاموس المحیط؛ (ص؛ )٦۱٥١‏ 


(۲) ٭مجمع بحار الأنوارہ )۱٦۸ /٤(‏ 











)١(‏ کتاب الایعان 





ےت نے ہچ وَقرأ لی : 


لم یرفع بە رأسآ بان تکبر ولم یلتفت إل ا مفتریا ہار مھا کروارظ 
عنم سراء دخل في الدین أو کفر بہ فھو کالسبخة التي لا تقبل الماہء هذا ما ذکر بعض 
شراح (البخاری) 








افذہ آو لم ینفقہ فیما جمع؛ و 





ُر فیھا الماء فینتغع الناس ومن 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ویمکن أن یقال: القسم الأول عبارة عمن تعلم 
واجٹھد فیه واستثیط منە النکات والآأسرار وشوحہ وبینہ کالفقھاء المجتھدین کالعشب 
وائکل الذي بخرچ من الأرض الشي قبلت الماء وشریتہ: واللاتي عمن تعلم وحفظ 


العلم وجمعه ووعاہ رأخذ من الناس فانتفعو! یه کالمحدثین 





١۔ ]۱١[‏ (عائشة) فولہ: (ھ مُو زی از کک التب ینہ میٹ کت مھ ام 








آلکنپو ارْتَكہہٌ 4) المراد بالمحکم ہھتا ما اتضح معناہ ولا تَثرض قی شبهة من 


حیث اللفظ ولا من حیث المعنیء فکاأن عبارته أحکمت بأن حفظت عن الاحتمال 





والاشتاء والإجمال: وسمي المحکمات أم الکتابء أي: آصلە برڈ ویرجع إلبھا غیرھا؛ 
معظمہ: یقال لمعظم الشيء: 

ُہ: وافرد امە لإرادة الجنس او باعتبار کل واحدء والمرٴد بالمتشابه خلاف المحکم 
بھذا المعنی؛ فھو باعتبار اللفظ آشکل 
ظامرہ عن مرادہء ویکون اشتباهه علی أقسام: منھا ما یرجع إذ 
للاشتراكء ومنھا ما یرجع إلی جملة الکلام المرکب لاختصار وقع نیہ أو بسط وتطویل: 

وتأآخیر في نظمہ: ومنھا ما یشیه من جھة المکان والأمور التي نزلت فیھاء أو 








لأن المحتمل یرد إِئی المتیقن: وقیل: ام الکتاب أي 





لمشابھة غیرہ؛ ومن حیث المعنی لا تبیہ 
الألفاظ المفردۃ 














)٥(‏ باب الاعتصام بالختاب والسنۃ 








لاوما بنا ار ایپ ۹(ال عمراد: ۷ء فَازے 
من جھة الشروط التي بھا یصح الفعل؛ أو غیر ذلك . 

وبالجملة ہو ما تطرق إلیہ الاشتباہ والاحتمال بوج من الوجوہ: 
منہ ما یککون مشتبھاً بوجه ومیتاً بوجه آخرہ ومنه ما یکون مشتبھاً علی الإطلاق 
والمتشابہ من وجە یجوڑ للعلماء الفحص عتھا بل بجپ عليھم تبپیتھاء فھو متشابہ 
بالنسبة إلی من لم یتقتہ روایة ودرایة: وعليه أن یتحذر من التعرض لە؛ وأما المتشابہ 
علی الإطلاق فیجب الإیمان بەء وترك التعرض للکیفیة؛ والتوفي عن استعمال الرأی 
فیه؛ فمنه صفات الله سبحانه الَي لا تعرف کیفیة لھا: وأحوال القیامة العي لا سبیل 
إلی إدراکھا بالقیاس إلا ُنھا معرّفة علی لسان الشارع بسمیات الجشی؛ فیلزمه 
الوقوف علی الحد الذي أوقفت' علیه: والتسلیم لما یخبر بە ع الغیب؛ فمن ابتفی 
التجاوز عن الحد المحدود في هذا القسم فھو من أھل الزیغ ال 
قالہ اْررِيذتي 

بل نقول: کل من اتبع المتشابہ من الوجہ اللذي هو متشابً بذلك الوجه فھو من 








ِن ماتشابہ 








الذین ٢یتبعون‏ ما تشابہ منہ ابتغاء الفتكة 4 آي: طلبِ آن یفتتوا الناس عن دینھم بالتشکیلکہ 
والتلبیس عن مناقضة المحکم بالمتشابہ؛ ٭واَیقَاۃ اي 4 اي: طلبٍ أن یززلوہ علی 
ما یشتھونہ؛ والڈول یناسب حال المعاند والثاني یلائم حال الجاھلء والمراد بالتٛأویل 
ھھنا ما تِؤول إِلیه حقیقة معناہء والذي یجب أن یحمل عليهء ه رما لم تَأرِيلاہ ۹ بھذا 
المعنی جلاک فالتویل بھذا المعنی لا یعلم إلا الله فیما ذکر من المتشابھات: 
والمقصود من إنزال المتثابھات ابتلاء قلوب العلماء وإظھار عجزھم ووقوفھم علی 





() نتتاب المیسر: (۸۱/۱)۔ 








)١(‏ کتاب الایمان 





پا رو الچ 
بنڈ: فَأوليكَ ال 






1۵ء 


۲-[۱۳] وَعَنْ مَنْداللرئنِ مُمرو قَالَ: هَجرزت إِلَی ول الر اٹ 


جو۶ 





حد العبودیة للا یقعوا قي الدلال. 

فإن قلت: قد وصف الکتاب کلە بالمحکم حیث قال تعالی : فِا لٹ 
ماد 4(مود: ]١‏ ووصضہ بکونہ منضابھاً حیث قال : نَا مُتتيهَا 04لرم : ۲۳)؟ فلنا: 
المراد بالإحکام ہناك حفظه من فساد المعنی ورکاکة اللفظ ٠‏ وبالتشابہ آنە یشبه بعضہ 
بعض]آ في صحة المعنی وجزالة اللفظء کذا قال البیضاوي!٥۔‏ ولا بذنھب عليك آئه 
لا یلزم من ھاتین الّیتین الحکم علی الکل بالإحکام والتشابہ فلا تناقض؛ قتدبرء واللہ 
اعلم 

وقول: (فإذا رأبت) في اکٹر الروایات بفشح التاء علی الخطاب العام؛ وفي 
بعضھا یکسرھا خطاباً لعائشة لللاء وروایة مسلم تؤید الأول۔ 

٢۔‏ [۱۳] (عبدالل بن عمرو) فول : (هبصرت إلی رسول الل 388) مجُر 





وتھجٌر وأھجر: سار في الھاجرۃ؛ والھاجرۃ اشتداد الحر في نصف الٹھار ویجيء 
بمعنی نصف الٹھار عند زوال الشمس من الظھرء أو من عند زوالھا إلی العصر؛ لأن 
الناس یسکتون في بیوتھم کأٹھم قد تھاجرواء والتھجیر قي قولہ ک: (المتھجر إلی 
الجمعة کالمھدي بدنة)۔ 


)١(‏ 'تفیر البیضاريە (۱/ ۳۱۹).۔ 





(ہ) باپ الاعتصار بالعکتاب والسٹة 





25ع ۸۸۵۶١ء۲‏ ۸۰ء 
وقوله: (ولو بعلسون ما فی انتھجیر لاستبقوا إِلبہ) بمعنی التبکیر إلی الصلاۃ؛ 


وھو المضي في أول اوقاتھاء ولیس من الھاجرۃء کذا في (القاموس)'ٴء وسیجيء 
ت في (باب الجمعة) إن شاء الله تعالی ۔ 





وفولہ: (باختلاف في الکتاب) المراد اختلاف یوقع في الفتنة والشلك والشبھة 
في الدین مثل الاختلاف في نفس الکتابء آو في معنی لا مدخل فیه للرأيء لا اختلاف 
العلماء في استتباط الأحکام منہہ أو في العلوم التي هي مبادیھا ومقدماتھاء فإن ذلك 
رحمة وسبب لتوسیع الدین؛ وما زال السلف علی ذلك؛ وما تُھوا عنہ بل مأمورون 
بذلك ۔ 

]٤٤[-٣۴‏ (سعد ہن أبي وقاص) قوله: (إن أعظم المسلمین جرما) مذا 
تشدید وتغلیظ لکون ضررہ عامًا باقیاء والمراد السؤال من غیر حاجة أو یکون تکلفاً 
وتعتا۔ 

قوله: (قي المسلمین) کلمة (في) أَجْلية أي: في حقھم ومن جھتھم. 


.)٦٦٤ تالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 














۷ 


فقو 


]١١[-۵٥‏ وَعَله قَالَ : کَانَ أخْلْ الِْتَابَ َقرَؤُونَ 





٤‏ ۔ ]٣١[‏ (ابو ھریرۃ) فول: (ہجالون کذاہون) أي : کذابون المموھون؛ 
وأصل الدجل الخلطء دجٌّل إذا لیس وموّہء وسیجيء في بابە أي: یلّشون ویرون 
أنقسھم علماء ومشایخ من أُعل النصحیة والصلاحء شم بدعون الناس إلی مذاہبھم 
الباطلة وآراٹھم الفاسدةء والمراد بالاحادیث أعم من احادیث الرسول وغیرھاء والمراھ 
بعدم السماع المذکور عدم ٹبوتھا في الدین: وکوتھا بھتاناً وافتراء فیه۔ 

وتولہ: (قإیاکم وإیاہم) من قبیل قوله: وإیاك والآسد. 

وقول: (لا یضلوئکم) استٹناف: کأنە قیل : ما فائدة الحذر؟ والخبر في معنی 
الٹھيء والمقصود التحفظ والاحتیاط في أخذ الدینء والاحتراس والتوقي عن مخالطة 
أھل البدع وصحبتھم خصوصاًعن الداعین الملبٗسین منھم؛ وأما المنع والتحذیر عن 
الغلو في علم الکلام فانظاھر أنه لیس سن ھذا الباب ولیس موضع بیائه شرح ھذا 
الحدیث کما فعله الطیبي؛ بل أنسب بذلك الحدیث الناطق بالزجر عن الاختلاف في 
الکتاب والجدال في الدین کما لا یخفی. 

]٣١[-۵٥‏ (عنهہ) قوله: (بالعبرائية) العبري والعبراني بالکسر لغة الیھودء 
ولا بعرف إلی ما نسب؛ وقد ذکر فی (القاموس) و(الصحاح) تحت لغته [ما] 
لا بظھر مناسببُہ لھاء والسریاني لضة الإنجیل؛ ولا یعرف لە أیضا معنی محصل٠؛‏ 





)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والستۃ 





لأخلِ الإناقم َال رَسُول الف ق5: :لا تصَدَنُوا أَمُلَ 
تو مم و فلا ءامکاياقہوتا تل إلِتَا ۹ البَة لابتر:: ١١]۔‏ 





رَوَاه البْخَارِیٔ. آغ: ۲٣۷۳)۔‏ 





-٥٦‏ [۱۷) وَعَنْه فَالَ: قَالَ رَسُول الف کی: کٹی بِالَْرہ با أَنْ 


8 رَرَاهُمُْلِمٌ, تم: ٥ا‏ 


والل اعلم ۔ 
وقولہ: (لا نصدقوا أھل الکتاب) لاحتمال التحریف: (ولا تکلبوھم) لاحتمال 


عدمه: وھذا إرشاد لی وجوب التوقف في مواضع الاشتباہ بخصوصیاتھا وعدم 
التوقف فیما هو پیٹھا۔ 








امک راتا رِلَ پان 4) لی قرلہ: رما أرن فرع تعبعی 4 الایة 
٦‏ - [۱۷)] (عنہ) قولہ : (کفی بالمرء کذبأً أن بحدث بکل ما سمع) یعني لو 
لم یکذب أحداً ولکنہ یحدث ما سمع من غیر بحث وتفتیش آنه صدق أو کذب وتینٍ؛ 


وقوله: 


حسبہ ھذا التحدیث کلیا؛ لأنە یقع في الکذب من حاله ھذاء والغالب أن یکون بمضہ 
کذباً البتةء والمقصود المنع عن التحدیث بشيء لم یعلم صدقہ. 

وقولہ: (رواہ مسلم) وفي بعض النسخ: رواہ البخاري؛ ولقد أخرج ھذا الحدیث 
في (جامع الأاصول) في باب الکذب عن مسلم وأبي داودہ والل اعلم . 

۷-۔ ]٣۸[‏ (ابن مسعود) فولہ: (في أمته) بروی بھاء الضمیر وبدوٹھاء وھو 








(۱) کتاب الایمان 








اڈکٹر والأصوب: کذا قال الُوریشتی٠‏ 


وقول: (حواریون) جمع حواري فکأنه منسوب إلی الحَوٌّر بمعنی البیاض 
الخالص٭ گنال المحقق الف 
في (مشارق الأنوار)'": منسوب إلی حَوارِ مخففء وقد تضاف عذہ الکلمة إلی یاء 





اني في حاشیة (الکشاف)ء وقال القاضي عیاض 


المتکلم کما في حدیث: (لکل نبي حواریٔ وحواریٔ الزبیر) والیاء حینئڈ مکسورۃ او 
مقتوحةء وأصلہ حواریي فحذف ائیاء اکتفاء بالکسرۃ؛ ود تبدل فتحة للتخفیف: 
وحواریٔ الرجل خالصه وصفوتہ وناصرہ !لذڈي خلص ونقي من کل عیب ونفاق لان 
أصلہ البیاض انخالص ء ومنە یقال للحضریاتء أي: النساء التي في الحضر دون الہدو: 
لخلوص آلوانھن ونظافتھن ونفاوتھن من الدنس والدرن بخلاف البدویات ٠‏ 


وقینل: سعي الزبیر بە لا روجع في اختبارہ مرۃ بعد أخری کالھُوٌاری ہضم 





الحاء وتشدید الواو وقضح الراء: وصو الدقیق الأبیضض+ وسو لباب الد 
ونخل مرۃ بعد آخری+ وقد آرسله رسول ال پچ لخبر القوم یوم الأأحزاب۔ 


وذھب کثبر من أھل العلم أن الأصل في تسیة التاصر بالحواريی: آن اصحاب 





عیسی لا کانوا قصارین؛ ویسمی القصار حواریأً؛ لأنە یحور الثیاب 





فلما کانرا أنصارہ دو 





الناس قیل لکل ناصر نبیه: حواريء تشبیھاً بأولٹث . 





کانوا ملوکایلبسوٹ الٹیاب البیغض وائلباس ائنظیف اسنتصر بھم عیسی 8کیا 


وقال بعضھم: إنما سموا حواربین؛ لأنھم کانوا یطھرون نفوسهم أو نفوس ائناس عن 





)۸8/1( المیسر؛‎ باتک٢‎ )١( 


() مشارق الأنوارہ (۱/ ۳۳۸)ء۔ 














() باب الاعتصام بالکتاب والست2 





بقُولودَ مَا لأَبََعلونَ 
مُؤمِنْء وَمنْ جَامَتَهْمْيِ 
دنس الجھل والذنوب بالعلم والدین فسمي من سواہم بھذا الاسم تشبیھا بھم۔ 

ولا یخفی عليك أنە لا حاجة إلی نقل ھذا الاسم علی ناصري النبیاء من ناصري, 
عیسی؛ بل هو اسم ناصر الرجل وخالصه کما ذکر: واصحاب عیسی أیضآ إنما 
سموا لاجل ھذا المعنی؛ وھو موجود فیھم وفیمن سواھم علی السواء: اللھم إِلا آن 
یال: اعتبار النقل الذي ارتکبە کثیر سن العلماء لاجل شھرتھم بھذا الاسم وغلیته 
فبھم؛ ومع ذلك هو تکلفء نعم لا یبعد آن یقال: الحواري اسم للناصرہ وقد غلب 
علی ناصر الألبیاء؛ فافھم. 

وفولہ: (وأصحاب یأخذون بس ویقندون بأمرہ) کانه عطف تفسیري للحواررین؛ 
وبیان لخلوصهم ونقاوتھم . 

وقولہ: (خلوف) جمع غلف بالسکون: وأما جمع خلف بالتحريك فاخلاف: 
وکلاھما بمعنّی في أصل اللفةء لکنە غلب بالتحريك علی الخیرہ وبالتسکین علی 
ضدہ: کما في قولە تعالی: ٭ خَلف أَسَاغوآ الضَلوٰۃ وَاتبموا اوت 1۹مریم: ]٥۹‏ 
وفي (القاموس)"): الخلف بالتحريك: الولد الصالح٭ فإذا کان فاسداً آسکنت الام 
ورہما استعمل کل منھما مکان الآحر . 

وفو: (ومن جاھدھم بقلبه) اي : أنکر واضطرب قلبے ونغیر برؤیة منکرء 


ویکون في حرج وعناد من ذلك۔ 









)۷٠٢ : ؛االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 














)١(‏ کتاب الایعان 





لی مِنَ ےنم ام تن 
ذُلْكَ بن الَاِهم شَباء. رَوَاد میم 
۹-۔[١۲)]‏ وَعَنه فَالَ: قَالَ رَسُول ال ک: 





[م: ٤۲۹۷]ء‏ 





وَقَرل ون وراء فلك) إشارۃ لی الزیمان ٹي اذمرتیة الالئق والمعنی إذ١‏ 
ذُِر وعمضی ذکرہ کأنہ صار یعیداء ویجوز أن یشار إليه باسم ائبعید: ویحتمل ان یکون 


إشارۃ الہعید للتحقیر وبُعدہ عن مقام الکمال: ویجوز أن یکون !شارۃ إلی المذکرر 





کل آيی: لیس وراء ھذہ المراتب مرتبة من الإیمان: و(حبة خردل) کنایة عنٰ غایف 





الفثة الٹي في حکم العدم لآن انمراد ہالإنکار 'لاضطراب والتغیر رید بَ ملق 





لرضاء رھو کفر: فیکون کتایة من عدم الایمان أصلاًء فافھم , 





۸-[۱۹)] (ابو عریرة) قولہ: (من دعا) أي: بقول أأو فعر (إلی عدی) قلیل 
حقیر فکیف بکٹیر عظیم (کان لہ من الأجر مثل آجور من تبعه) وذلك أجر الارشاہ 
والھدایۂ الواصل آلڑھ إلی کل من فعله۔ 

وقولہ: (لا بنقص ذلك سن أجورھم) لن أجورھم لأجل العمل والمباشرةۃ+ 
ففضل ال 





وآجر الداعي لاج الارشاد والھدایة: ولو فرض أنھما سن جھة واحصد 





واسع یعطي کل من شاء ما شاء من غیر س شیا وھو علی کل شيِء قدیر. 


۔[٢۲](عتے)‏ قول: (بدا الإسلام غریباً) في (القاموس)!: بدا 
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)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسن2 


وَسَیُوه عابتا نطو مرا 


یه کمنع: ابتداء والشيء: فعله ابنداء: ومن أرضه: خرچج 





وقوے: (سیعود کما بدا فطوبی للغرباء) في (مجمع البحار)”: أي: کان 
الإسلام في ول أمرہ کوحید لا أھل عندہ لقلة المسلمین: (وسیعود) أي : بقلون قي, 
آخر الزمان+ (قطوبی للغرباء) أی: للمسلمین في آولە وآخرہ تصبرھم علی أذی الکفار 
ولزومھم الإسلام؛ قیل: معناہ في المدیة وظاھرہ العموم؛ ویفسر القرباء ازع من 
القبائلء وقیل : ہم المھاجرون: انتھی۔ 

وشرح ھذا الکلام ما ذکرہ الطیبي!'' ان الإسلام إما أن بجري علی الحقیقة 
فالکلام 2 تشبیه بالغریب: فالوحدة والوحشة ترجع إلی الإسلام باعتبار ضعفه وقلة 
المسلمین؛ أو یراد بالإسلام المسلمون بقرینة الوصف بالغریةء فالوحدة والوحشة 
ترجع إلی المسلمین: وھم تا اع القبائل: أ: اي: غرباڑھاء جمع نزیع بمعنی الغریب٠‏ 
والمھاجرون؛ وھذا وإِن کان مجازاً فو الظاھر المفھوم بالمتبادرہ وقوا: (قطوبی 
للغرباء) ناظر إليهء وقول النووي: قیل: معناہ فی المدینة؛ یعني أن غربة الإسلام فی 
المدینة أولاً وآخرأ لأنہ مٹھا بدأ وبھا تبوأ وإلیھا یعودہ کما جاء في الحدیث الاتي علی 
تاویل: لکن الظامر ان یراد غربتہ عموماً في المدینة وفي کل البلاد؛ لآن الإسلام یبدا 
في کلھا غریباء ویعود في آخر الزمان غریباء وہما ذکرنا ظھر أن المراد بقوله: (فطوبی 
للفرباء) أي : المتمسکین بالإسلام حال قلشه أولاً وآخراء وقد یسبی إِلی الفھم أن 
المراد بە الإشارۃ لمن تمسك بە في آخر الزمانء فافھم 
00 امجمع بحار الارارہ ۷۰/0 
)٢(‏ شرح الطیي؛ (۱/ ۴۲۱)۔ 











)١(‏ کتاب الایمان 


رَوَاُمُسْلْمٌ. (م: ١8٦1ء‏ 
٠۔ ]٢٢[‏ وَمَنْه قَالَ: فَالَ رَسشول اشرقلؤ: ١إ‏ الْيمَانَ از 
إلّی الْمَدِينَة تَا العَیِۂ إلی مُخر ها١۔‏ مق عَلَيْهِ. (ع: ۱۸۸۹ء م: 


۷ءء 





اب قواب مَذْو الم إِنْ شَاءَاللٴتعَالّی ۔ 


۰۔ ]١۱[‏ (عنه) قوله: (إن الإیمان لیارز) في (القاموس": آرز ارز مثلثة 
الراءء أُرُوز:ِ انقیض؛ وتَجْهمٌ٠‏ وثیٹ: فھو آررٌ وأرُوزُ والحیة: لاذت بجحرماء 
ورجعت إليه: وثبتت في مکاٹھاء والماِز کمجلس: الملجاء ولعل تخصیص مذہ 
الدایة بالئشییە بھا؛ لأٹھا أشد آرزاء أي : انضماعاً وانقباضاً وإسراعا؛ ولانھا لا یمکن 
إخراجھا عن جحرھا بعد دخولھا۔ 

قال الطیبي'': بحتمل أن یکون ھذا إخباراًعما کان في ابتداء الھجرۃء ویحتمل 
آنە أخبر عن آخر الزمان حین یقل الإسلام ٠‏ 

قال العید الضعیف: الأصح أنه إخبار عن زمان الدجال کما یدل عليه الأحادیث+ 
واللہ أعلم . 


وقولہ: (حدیثٹي معاویة وجاہر) لم یذکر عناك حدیث جابر أصلاً۔ 


ء)٦٦٤ المحیطہ (ص:‎ سوماقف٦‎ )١( 
)۴۲۱/۱( شرح الطیي؛‎ )٢( 











() باب الاعتصام پالکتاب والسٹل 





٭ الَفَصْلْ القّزْ 








الفصل الثاني 
٣۔-۔[۴٢]‏ قولہ: (ربیعة الجرشي) ہضم الجیم وفتع الراء والشین المعجمة۔ 
وقولہ: (أئي تبي ال) بصیغة انمجھول: أي: أنت عليه ملائکة فقالوا لہ : (لغتم''؟ 

عینك ولتسمع أذنك ولیعقل قلبك) الکلمات ائثلاث علی صیغة الأمر الغائب: ومضمون 

فیکون حاصل 





هذا الحدیث مضمون حدیث جابر الخامس من أحادیث الفصل الأول+ 





ائمة لکن الآڈن سامعة والقلب 






ردت علی صیغ الأمرء وآسندت إلی الجوارح قریبً من 
قوٹھم: آبصرت بعیني+ ورکتیٹ بیديی: وفیہ من المبالغة فی حصول معانیھا ما لا یخفی ٠‏ 
فاقھیم۔ 

وقولہ: (فنامت عبني وسمعت أذناي وعقل قلبي) لعل إفراد العین لن ائعینین 
لما امتا عدمتا وصارتا في حکم الواحصد؛ لأن الأعدام لا تمایز بیٹھاء وتثلیة الأذنین 
إشارة إلی کمال إدراکھما فرادی؛ وأما إفراد القلب فظاھر 


الطیبي في شرح علا 'نکلام (۱/ ۳۲۲): ٹيی: 
في فلبك آي: کن حاضراً حضورً 


ٹنظر بعینك إِلٰی شيء: ولا تصغ بافنك 





لی شي: ولا تجر تا ئفھم ھنۂ المثل: فاجابہ 





رسول اللہ کیل باتی قد فعقت ما ؛ والأوامر الثلالة واردۃ علی انجوارح ظهراء وھي في 





الحقیفة لہ ئ8؛ انتھی 











)١(‏ فتاب الژیمان 


ےت کر و راف وا َأرَحَلَ 6یباء فَمْ َججاب التَاِي دَخَلَ 





[دي: ۷/۸۱)]. 






]۲۳[-٣‏ وَعَن أبي رافع قَالَ: قَال رَسُول اطریی: دلاً 





وفوله: (سید بٹی دارا) العتبادر إلی الفھم أنھما مبندً وخبرء فیجعل التنوین 
للتعظیم لتخصیص المبتداً رعایةً لقاعدة النحوء ولو اعتمدت علی مذھب الرضي أُن 
المدار علی الفائدۃ لم بحتج إلی ذلك: وقد ذکرناہ مکررآء فتدبر ۔ 

وفولہ: (والدار الإسلام) جعل في حدیث جاہر الباي رجلاً وھھنا سیدآء والمشبہ 
ہائبانيی ہر الله تعالی؛ لکن لم پبینہ مناك لسوء الأدبء وبینہ هھنا لعدمہ ٹم إِنه جعل 
الدار ھناك الجنة فتکون المأدیة نعیمھاء وھو ظاھر وهھنا الإسلامء وھو أیضاً صحیح 
باعتبار تمکٹھم واستفرارھم فیه کما في الدارہ والمأدبة علی التقدیرین: هي نعیم 
الجنةء فیکون المراد بقول: والمادیة الجنةء أی: نعیم الجنة ۔ 

]۲۳[-٣‏ (ابو رافع) قوے: (لا آلفین) بضم الھمزة اي: لا اجدن: الفاء: 
وجدہ۔ 

وقولہ: (متکتاً علی آریکتہ)''' الأربکة هي السربر في الحجلة -بفتحتین - 


)١(‏ فال القاري: يَمْتي الَّذي لَرم الیٍ 











وَقَنة عَن طَلٍ الم . فیل: الْعراك بل السنَة الله ۔ 














(ء) باب الاعتصام بالکتاپ رالسن2 





مِنْ دُونہ ستر؛ ولا یسمّی منفرداً آریکڈ وقیل: ہو کل ما اتکی علیه من سربر أو 
فراش أو مِنصّة کذا في (الٹھایة)'''۔ 

وقولہ: (بانیے الأمر من أسري) أي: حکم من احکامي؛ وھو یشمل الأمر 
والٹھيی۔ 


وقولہ: (لا ادري) آي: غیر القرآن ولا أنبع غیرہہ أخبر رسول اللہ پچ عن حال 
بعض أھل البدعة والترفه من أھل التکبر المتقاعدین عن العمل بالحدیث الناطق بحکم 
لا یوجد في القرآنء الزاعمین بأن الأحکام منحصرۃ في القرآن+ والمتمسکین ہما بروی 
من قول: (إذا سمعنم عني حدیثاً فاعرضوہ علی کتاب اللہ فإن وافقہ فاقبلواء وإلا 
فردوہ) وھذا الحدیث موضوع عند المحدثین؛ قال الخطابي: وضع الزنادقةء وقال 
صاحب (سفر السعادة): عو من اوضع الموضوعات؛ وقد أوردنا الکلام فی شرحه٭ 
فلیطلب ثمة, 


]۲٤[-‏ (المقدام بن مصدي کرب) قول: (ومثلہ معمہ) یعني أحکاماً 





٭ ‏ وَالاَمَةُ کنا ُوَ عَاد امک المتخبٹر ا 
() نشھایت (۱/٤٦)۔‏ 





الاِهیمام أَتَِ الّین. ەمرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ ٢٢۲)ء۔‏ 

















)١(‏ کتابالإیمان 


لا وٍِك رَجْلْ مَبعَان عَلی َِيکیر بفُول: عَلَيكُم بنا ارآ فا وَجَذتْمْ 
فی من حَلأَلِ فََجِلوۂء وَتا وَجَدْتُم فم من خرام لحَرشُوۂء وَإن ما حَوَّمَ 
رَسُول الله کَمَا حَوَم ال الاب 






تمائل القرآن في کوتھا وحیأء غیر ان الوحي نوعان: متلو یتعلق بألفاظہ أحکام کصحة 
الصلاة بہە؛ وحرمة المس للمحدث والجنب: وغیر متلو لا بکون کذلك: ومراتب 
الوحي وطرقه سنذکرہ قي (کتاب الرؤیا) 

وفولہ: (الا بوشك) في (القاموس)": وشك الامر ککرم: سَرُخٌ واوشك: 
آسرع السیر؛ وبوشك لا تفتح شینہء أو لغة ردكِڈ۔ 

وفولہ: (شہعان) وصفہ بە لن الحامل لە علی ھذا القول البطر والحماقة 
ومن موجباتہ التنعم والترفہ؛ واثشبع یکتی بە عن ذلك 

وفولہ: (علی آریکتہ) حال أو صفة ثائیة ۔ 

وقولہ: (إن ما حرم رسول اھ) ہھذا کلامہ کا وھو الأظھر ووضع المظھر 
موضع المضمر لادخال الوُوع وتقو؟ً للداعي إلی الامتٹال کقسول الخلضاء: أمیر 
المؤمتین یأمرك بکذا. 

وفیل: ہو من کلام الراري ولھذا زیید في بعض اللسخ لفظ (صلی اللہ عليه 
وسلم)؛ وھو بعید وقد خط علی ھہذا اللفظ في النسخ المصحضة؛ ئم في بعض 
النسخ کتب (إنما) متصلاً بمعنی ما وإلاء وفي بعضھا: (وإِن ما) منفصلاً وخبر (إن): 
(کما)۔ 

وقول: (ألا لا بحل . ... إلخ) بیان لبعض الأمثلة لما ثبت بالسشة ولیس في 


)۸۸۱ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 














() باب الاعتصام بالکتاب والسٹۃ 








وفولہ: (ولا لقطة معامد) اللقطة بضم اللام وفتح القاف اسم للمال الملقوط ٭ 
والالضاط أن یعشر علی الشيء من غر فصد وطلبء وقییل: ہو اسم للملنقط 
کالضُحَکة؛ والملقوطٔ بسکون القافء والآول آکٹر وأصح؛ وقبل: ھو بفتح قاف 
وسکوٹھا: الملقرطء بخلاف القیاس فإن الفتح قیاسا للاقطء وبفتحتین ایض لشة 
کذا في (مجمع البحار!. 


والمعامد یجوز کسر هائه وفنحھاء والفتح أشھر واکٹرہ [وھو] من کان بینہ 
وبینك عھدء وآکٹر ما یطلق في الحدیث علی الذميء أي: لا یجوز أن بتملك لقطته 
الموجودة من مالە لئ معصوم المال: والمھد یکون بمعنی الیمین والأمان والذمة 
والحفاظ ورعایة الحرمة والوصیة؛ ولا تخرج الأحادیث عن اأحدھاء کذا في (مجمع 
البحار)۹۔ 

وقولہ: (إلا آن یستغني عتھا صاحبھا) قال الطبيۂ؟: معناء: إلا اأن بترکھا صاحبھا 
لمن اأخذھا استفشاءً عنھاء وقییل!؛ معناہ إلا أن یکون شیٹا حقیراً خسیسآً یستغنی عله 





عادۃ؛ وقد یباح التصرف في اللقطة إذا کان شیتاً یسیا خسیساً یستغتی عنہء وسیأتي 
تفاصیل احکام اللقطة في بابھا۔ 
)١(‏ 8 مجمع بحار الأنوارہ (8/ ٢١٢)۔‏ 


۔)٦٦۳‎ /۳( ؛ جم بحار الأنوارہ (۳/ ۷۱۱))؛ وانظر: :التھایقة‎ )٢( 
شر الطیي؛ (۱/ ۴۲۰)۔‎ ۳( 





)١(‏ کتاب الڑیعان 






7 دن ہت 
رزاڈ آثر رت وَرَوّی الذَارِبِیُ تحْوَه وَکَنا ابنْ مَاجَۂ إلَی تو 





حَومٌ 





٭ (د: 4191ء ەي: ۱۱٢/۱‏ جہ: ١٤٦]۔‏ 


وقولہ: (ومن نزل بقوم) ھذا آبضاً مما حکم بە رسول اہ قلةَء ولیس لە ذکر 
في القرآنء إلا أله قد قیل: إنە لیس ہمحرمء ولذا أنحرجه من سیاق المٹھیوات: ولم 
یقل: إنه لا بحل للمضیف ان لا یکرم ضیفہ: بل مکروہ وخارج عن سمت المروۃ؛ 
لأن قری الضیف لیس بواجب؛ فعلی ھذا کلمة (علی) لیس للوجوبء بل المراد: علی 


طریق السنة والاستحباب 





وقیل : کان واجباً في أول الإسلام ولهذا قال: (فإن لم یقروہ) بفتح الباء وضم 
قرٌی بالکسر والقصر ؛ والفتح والمد: آضافہ 





الراء من قرّی الضیفٌ 
وقوئ : (فله ا یعقبھم) سن الإعقاب؛ وقد یجعل من التعقیب أُن يعلّھهم 
ویجازیھم من صنیعھمء أي: یأاخذ منھم بدلاً ما فائهء ٹم نسخ لفرضیة الزکاة 
وقال الَرِبيِشتِي''': قد کان رسول اللہ قل ییعث السرایا: وکانوا سکان البوادي 
والمفاوز لا یقام لوم سوقە فشدد علبھم ٹي الژری فپفیموا للسریة افارة ما یلغون 
ہ؛ ولعل الأمر بأخذ مقدار القری من مال المنزول بە کان من جملة العقوبات افتي 





شرعت في الاموال زجراً للمتمردین: کالأمر بتحریق متاع الال وأخذ نصف المال 
من مانعي الزکاۃ؛ انتھی ۔ 
وقیل: عذا في المضطر الذي لا بجد طعاماً ویخاف علی نفے التلف 


() اتاپ المیسر؛ (۱/ ۸۷)۔ 

















)٥(‏ باب الاعتصاء بالکتاب والسٹۃ: 


٤۔ ]۲٢(‏ وَعَي اض بن سَاروَة قَالَ: قَامَ رَسُول اللہ چا تق 





نوج تم آذ خر شرت آنر ال 
و و یتال 2یسی من ا 
۔ ]۲٢(‏ (العرباض بن ساریة) قولہ: (وعن العرباض) بکسر العین المھملة 
وسکون الراء بعدھا موحدة في آخرہ ضاد معجمة 
وقولہ: (أبحسب) ہفتح السین ویکسرھا. 


وفولہ: (یظن) بدل من یحسب؛: وفيه من التاکید ما لا یخفی 





وقولہ: (عن آشباء) متعلق ب۔(نھیت)؛ ومتعلَق (آمرت ووعظت) محذوف: صرح 
بذکر متعلق (نھیٹ) اھتماماً بذکرہء وبیان تعددہ وکٹرته لھذا المٹھیات دون ھا وراءھاء 
و(آو) فی قول: (او اکٹر) بمعنی انوارء ویحتمل أنے پَ لم یہین لە في عذا الوقت 
مقدارہ ولم یتعین فلذلك تردد والل آعلم 
: (ون الله لم بحل لکم) آي : علی لساني (آن تدخلوا بیوت أھل الکتاب): 
ولا یخفی أن الٹھي عن دخول البیوت بغیر إذن أھلھا مذکور في القرآن بفونە تعالی : 
با رات مرکم عق کن کیٹا ۹:اشرر: ]٠۷‏ بمعنی تستاذنواء 
لعل مخصوص بببوت المؤمنینء أو الية تزلت بعد حکمە ےق واقہ أعلم۔ أو المراد 
ان مجموع هنا الکلام _ أعني عدم إیذاء أعل !لکتاب في المسکن والاھل والمال ۔ 
معلوم من الحدیث دوت القرآنء أو لان المآل إلی حکم واحدء وھو عدم (یذائھم [ذا 


أعطوا ما علیھمء وھذا الحکم لیس بمذکور في القرآن۔ 





وتو! 














() ضتاب الایمان 













٥۔ ]٦٦[‏ وَعَلْهُ 


وقولء: (إذا أعطوکم الذي علیھم) وھو الجزیةء وانما ذکرھا بھذہ الع 
دلالة علی أن التعرض لأحد بعد أداء الواجب مما لا یتبغي ولا یجوز۔ 
وقولہ: (رواہ آبو داود . . .إلخ) في نسخة الأصل ھھنا بیاض؛ ولکنە فد وقعت 


کتاہتە فی المتن من الناسخین کما أشرنا إليه مم 





شرح دیاجة الکتاب 


وقولہ: (وأشعٹ) بالشین المعجمة والثاء المثلئة و(المصیصي) بکسر میم وشدۃ 
صاد مھملة اُولی ویقال: بقتح میم وخفة صاد نسبة إلی مدینة وفي (القاموس)۷٥:‏ 
المصیصة کسفینة: بلد بالشام ولا یشدہ ۔ 


وقولہ: (قد تکلم فیه) في (الکاشف)!": أشعث بن شعبة روی عن إسرائیل 
وجماعةء وروی عنہ أبو طاھر بن السرح وجماعق وثء وفي حاشیتہ: هو ابر أحمد 
المصیصي؛ قال أبو زرعة لینء وذکرہ ابن حبان في (الثقات) . 

۵۔ ]٦۹[‏ (عده) قول : (موعظة بلیفة) قال البیضاوي''' في تفضیر قوله 
تعالی : ٭وَقُل لم وت اَشي حم قَولَ با 14نصس:: :٦٠۴‏ ییلغ منھم ویژٹر فیھم: 


(۱) '٢القاموس‏ المحیطہ (سی : ۵۸۲) 
٢(‏ االکاشف؛ (رقم: )٦٤٤‏ 


.)٦٦۸ /۱( اتفیر البیضاوي؛‎ ١( 











)٥(‏ پاپ الاعتصام بالخکتاب والسنۃ: 


یٹ بلق ار وَوجلٹ باب فَقَالَ رَجْل: یا رَسُول ال كَأنّ 
سکم بنقوی اللہ وَالسنم وَالطَامَق ۔ 
والقول البلیغ ہو الذي یطابق مدلولہ المقصود بہ؛ وفي (القاموس)''': ثاء آبلغ : 


مبائغ فیە وش بالغ : جیدہ والبلیغ: الفصیح یلغ بعبارته کََ ضمیرہء وعلی ھذا 
بمکن أن یکون وصفٰ الموعظة بالبلیغة وصفاً للشيء بصفة صاحبه . 





وتوئہ: (ذرفت متھا المیون)'' في (القاموس)ا": ذرف الدمع یَذْرِفُ نُرْقا 


وفَرَفَاناً [وذروفآ! وذریفاً وتذرافً: سال وذرفت عینه : سال ذ 








وف وِذَرِيفٌء والمذارٹ: العَدَاِع 





أَسالَكه والاُنم 
وتول : (ووجلت متنھا) أي : خافت منھا (القلوب) یعني أن تلك الموعظة 
آثرت في الظاھر والباطن. 
وقولہ: (موعظة مودع) بلفظ اسم فاعل من التودیع؛ والمودٌع لا یترك من وصیتہ 


عند تودیعه 





وقولہ: (بتقوی اللہ والسمع والطاعة) [شارۃ إِلی أن قبول حکم الآمراء وإطاعتَھم 
[نما یکون فیما یوافق حکم اللہ ورسولە لا فیما یخالف۔ 





)۷۱۹ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 






ار زاؤٹنا اھ 


(۴) تالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۷۱۸) 











() کاب یمان 


وَإِنْ كَانْ عَبْدا حَبَيْيًاء فَإنَ من تَمَبرٰی اخْیلاَفاً یر 


کات کی 






٦۔‏ [۲۷) رَعنْ عَباشر 

وقولہ: (وإن کان عیداً حبشیا) فیە مبالغة علی الفرض والتقدیرء أو المراد: لو 
ولأہ الخلیفة وجب إطاعت. 

وقولہ: (فإن من یعش منکم بعدي . . . إلخ) وفي طاعة الأمراء أمن من الفتنة 
الئاشئة من الاختلاف؛ وآراد پالخلفاء الراشدین الخلفاء الأریعةء ففیه أن بعضأمن 
سننہ گل لا ِشتھر في زمانه وإن علمه الآفراد من صحاہتہ ثم تشتھر في زمن الخلفاء 
الراشدین فیضاف إِلیھمء فریما یستذرع احد إلی رد تلك السنن بإضافتھا إلبھمء فأطلق 
القول باتساع سنتھم ستّا لھذا الیابء ومن ھذا الشوع منع عمر شلللہ عن بیع آمھات 
الأولادہ ول نظاثر کثیرۃ. فما حکموا بے ولو باجتھادھم فھو سنة موافق لسنتہ ِء 
ولا یطلق عليه البدعة کما یفعل الفرقة الزائغةء والذین بصد الخلفاء فی حكمھم إِذا 
حکموا بالحق لا فیما ابتدعوا بأھوائھم. 

و(النواجذ) أقصی الأضراس وتسمی اضراس الحلم لٹھا تنبت بعد البلوغ؛ وعيی 
أربعة في أقصی الاسنان+ أو هي الأنیاب: أو التي تلي الأنیابء آو هي الأضراس کلھاء 
جمع ناجذہ والنجذ شدة العضء ویکنی بە عن شدۃ التمسك۔ 


]۲۷[-٦‏ (عبدالہ بن مسعود) قولہ: (خطٌ لنا) أي: لأاجلنا تمثیلاً وتفبھماً 

















(ء) پاپ الاعتصاء بالعکتاب والسٹ 


رضول الپ خَظّاء تمَقَانَ: دهذا سیل اللدہ: تم خط خُوطا من بین 
وَعَنْ شِتایی وَقَا: دمَزو بل عَلَی کُلْ سیل مه شیا نعل 
(ھذا سبیل الل) وھو الاعتفاد الصحیح والعمل الصالح مع مراتب ودرجات فبھاء (ٹم 
خط خطوطاً عن یمبنه وعن شمالہ) وھي الطرق الزاتغة الماتلة عن الطریق المستقیم 
والسبیل القویم العي اخخترعتھا أھل البدع والڈھواء: لکٹھا لما کانت راجعة إلی الطریق 
الوسط ومجتمعة معھا لم یکن سالکوھا کفاراّ؛ لرجوع هؤلاء إلی أصل الکتاب والسنة 
وکونھم مؤمنین بھاء فالحق عدم تکفیر أمل القبلةء وھذہ بعیٹھا توجد في الطرق 
المحسوسةء فتری واحداً یسلك الطریق المستقیم المشوسط ولا ینحرف إلی یمین 
وشمال وآخرین ینحرفون ویزیغفون عنھاء ثم یرجعون إلی الطریق الکبری المستقیم 
قریباً ویعیدا فھذا أمثال أھل البدع والأھواء من المسلمین٠‏ وأصل مقصدھم عو المقصد 
الذي یقصدہ سالك الصراط المستقیم لکن ضلوا في الطریقء ومثل الکافر کمن یمشي 
مستدبراً للطریق المستقیمء فطریق الحق وراء ظھرہء والمبتدع علی جانب منە یمیناً 
آو شمالاً۔ 

ثم إِنە لم یذکر في الحدیث عدد الخطوط التي علی الیمین والشمال ولم یصرحوا 
ہہ الشراح فیما رأینا سوی ما ذکر في (المدارك*'' في تفسیر قوله تعالی: ٢وَأكٌ‏ عَذَا 
ری مضتفکا کال ولا تقٹرا اشمل تفر یکم حن سکیل 14لامدم ۳ نہ رويی 
آن رسول اللہ پچ خطٌ خطاً مستقیما مستویاء ثم قال: (ھذا سبیل الرشد وصراط اللہ 
فاتبعوہء ثم خطٌ علی کل جانب ستة خطوط معالة؛ ثم قال: هذہ سبلء علی کل سبیل 
منھا شیطان یدعو إِلیە فاجتنبوھا) وتلا ھذہ الایة؛ ثم یصیر کل واحد من اثني عشر 








() ہار العزیلە (۱/ ٣٥۴۳)ء‏ 











)١(‏ کتاب اڑیمان 








[الأنمام: .]۱٦۳‏ رَوَاه أَحْمَدُ 





پان حا رط مست ما اوک الاب 
03-0/ 1+ 
وَالسسَائيٍ والارِییٔ. (حم: ,٤٤٥/٥‏ 45ء س قي الکبری: ی۱۱۱۷ دي: ۱/ ۷٦]ء‏ 


طریقا ستة طرق فیکون اثنین وسبعینء انتھی 





قلت : قد علم من الحدیث افتراق الأمة ثلااً وسبعین فرقة لکن لا بھذا الطریق 


المذکور بأن یکون أصولھا اثني عشرہ ٹم یصیر کل مٹھم ستذ٠‏ بل ذکر في (المواقف۷'' 


کبار الفرق ثمالیة: المعتزلة والشیعة والخوارج والمرجئة 






ریة وائجبر 





والناجیىة؛ ٹم جعسل المعتزلة عشرین٠‏ والشیعة اثئین وعشرین: والخوارج عشر 
والمرجئة خمسلا والنجاریة ثلاثاء ونم یفرق الجبریة والمشبْھة: فھذہ اثنان وسبعونتء 


والفر 











الناجیة ہم أھل السنۂة والجماعةء فلیس الأمر کما ذکر غي (ائمدارك): واللہ 





إِن قلت: کیف یعلم سبیل الله وائسائك بھا وسبل الشیطان والواففون فیھا؟ 
قلت: یعلم ذئك من نقل المتواشر والفحص عن أحوال السلف الصالح من 


الصحابة ومن بعدھمء وقد علم یقیتاً أن حذہ البدع فی المذاہب والأفوال حدثت بعد 





التابعون لھم ب[حسان لم یکونوا علی ذلثك وکانوا متبرئین 





رادین علیھم مذاهیھم: رادعین لھم عنھاء وائمحدثون من أصحاب 
الستة وغیرھا من الکتب المشھورة المعتمدۃ المعول علیھا فی الاإسلامء والأئمة 
الفقھاء وآرباب المذاعب الربعة: ومن ھم في طیقٹھمء کانوا علی ذلك: وآن الأشاعرة 








وائماتریدیة إنما أبدوا مذھب السلف وأ توھا بدلائل عقلیة ونقلیة: ولذلك سُموا أھل 
السنۃ والجماعة: لأخذھم بما بت من سدة رسول الإ وجرت علی جماعة 


)٦3۱/۳( )١( 








رع (ہ) یا الامتمار بالکتاب ولسلۃ 





۷- [۲۸] وَعَنْ ِا شرئنِ مَمِو قَالَ: ال ول ال : ۷لا 
أَحَدُكُمْ حََی بَكُونَ مَواه تَا لِمَا چنْٹ ہو؛ 
الصحابةء وما نطق یه الحدیث النبوي من قوله: (الذین ھم علی ما انا عليه وأصحابي) 
صادق علیھمء وعم المصدوق علیھم لە؛ لانھم مقصدون ہما روي عن النبي گے 
وأصحابه یئء؛ ولا یتجاوزون عن ظوامر النصوص إِلا لضرورۃ غیر مسٹرسلین مع 
عقولھم وآراتھم؛ بخلاف من عداھم من المعتزلة ومن یحلو حذوھم ممن تثیہث 
بالفلسفة واسترسل بآرائھم وأوهامھم۔ 

وآن الأوائل من المشایخ الصوفیة الزاعدین في الدئیاء المرتاضین في تزکیة 
نفوسھم وتصفیة قلوبھمء المجٹھدین في السنة والاتباعء کلھم کانواعلی هذا المذعب؛ 
ولقد ذکر صاحب (التعرف)- وہو کتاب معتبر معتمد في مذھب الصوفیة حتی قال 
الشیخ شھاب الدین السھروردي في شأنہ: ولا (التعرف) ما عرفنا التصوف - إجماع 
الصوفیة علی عقائد وأقوال هي بعیٹھا مذھب السنة والجماعة. 

وبالجملة : السواد الأعظم في دین الإسلام هو هذا المذھب عرف من نظر بعین 
الإنتصاف وتجنب عن التعصب والاعتساف: والل بقول الحق وبھدي السبیل . 

۷۔ [۲۸] (عبدالل بن عمرو) تولہ: (لا ہؤمن آحدکم) أي: لا یکمل إیمان 
أحد ولا یحصل لە حقیفة الإیسان (حتی یکون ھواہ تبعاً لما جثت بہ) في العمل 
والاعتقادہ فلا بغلّب الھوی عند معارضة داعیة الحق وداعیة اٹھوی؛ ولم بقل: یتفي 
ھواہ ویلعدم الھوی؛ فان ذلك لیس بممکنە ولیس کمالاًء بل الکمال أن یکون باقیاً 





)١(‏ هو للشیخ أبي بکر محمد بن إبراہیم البخاري الکلاباذيی: المتوفی سلة ثمائین وثلاٹ مثةء 
انظر: اکشف الظنودہ (1/٤١٦)۔‏ 











() کتابالایمان بتك 














فی ایتاپ الج اہ مجح ای کت" 
۸ -[۲۹] وَعَیْ بل 





نم بآم َن عَبَيِھا اقم 
بِنْ اوْرَارِِم شُا٭. رَوَاهُ اْزِذِي۔ زت: .۱٦۷۷‏ 


وتاہماللحق وموافقاً وسلا لہ وراضیأًبہ: کما دل عليه قولے: ٭ رو سو 





تل کا کر بت مک درا نشم حَرجای 
[ائاء: ٦٦]ء‏ وقوله قل: (ذاق طعم الإیمان من ا وبالاإسلام دیناء ویمحمد 
ٹبیا۷'؟ وإن رید بالتبعية لما جثت بے اعتقاٌ پا جاز الحمل علی نفي آمصل 






الإیمان ۔ 

۸ء ۹۔[۲۹ء ۰] (بلال بن الحارث المزني) توله : (من أحیا سنة من 
سنتي) أي: آفامھا وروجھا وأبدھا وقواھاء والمراد بالسنة : الطریقة المسلوكکة في الدین 
وشرائع الإسلام ولو کانٹ فرضآ وواجباء ولو حمل علی المعنی المصطلح فله أیضاً 
وجه؛ اذ الفرائض ثابة لاحاجة إلی الترغیب والتحریض علی إحیاتھا؛ وإنما یناسب 
في السنن والفضائل وما یکون من شعار الدین مما یکمل ویّڑوج بە الإسلام ۔ 

وقوله: (بدعة ضلالة) کأنہ احتراز عن بعض البدع المستحسنة التي یقوی بھا 
الدین کما مر من اقسام البدعة فی اول الیاب ۔ 


)١(‏ انخرجہ مسلم (٣۳)ء‏ والئرمذي (٢٢٦۲)ء‏ واحمد في امسندہہ (۱/ ۲۰۸)۔ 











الاعتصام بالکتاب وااسٹل 








]٣١[ -۹‏ وَرَوَاه ابْنْ 





ِنٍ فو مَنْ ایی 


جُدو۔ (جہ: ۰٦٢]ء‏ 





۰-۔[۴۱] وَعَنْ عَمْرِو بن غ 
ژُإلی الْججَازِ کت زع لی مُخْرِقَا این یو الجاز 
مق الأزوة بن ز٘س 

۰۔ ]۳١[‏ رفک عوف) قول: (إلی الحجاز) في (القاموس)!'': 
الحجاز: مکۂە والمدینة والطائف ومخالیفھا لٹھا حجزٹ بین نجد وتھامةء أو بین نجلہ 
والسراۃ. 

وقولہ: (کما تارز الحیة إلی حجرھا) سبق شرحہ في آخر الفصل الأول("+ 

إنه قد خصت المدینة المطھرة ماك والحجاز أعم وأشمل عن ذلكء فالمراد ۔ واللہ 














"۸ 
اعلم آن الدین یڈرز من البلاد إلی الحجازء ٹم فٹم . 
وقولہ: (ولیعقلن الدین من الحجاز معقل الأرویة من رس الجبل) المقل 
الحصن والملجاء قمعنی (لیعقلن): لیتحسُنن ویلتجٹن؛ والمعقل بکسر القاف ہما 
اسم مکان أو مصدر میمي؛ والأرویة بالضم والکسر: أنشی الوعول''ء کذافيی 
(القاموس) 0ء وفي (مجمع البحار): الأرویة هي الشاة الجبلي رر 


۔)٦۷۱ القاموس المحیط؛ (ص:‎ ٦ا‎ )١( 





(۲) تحت حدیث )٦٦١(‏ 





(۴) قال القاري: وَعَصیْ الأَزِِيّة دُونَالوَْ 
١مرقاة‏ المفاتیح) (۱/ )۲١۷‏ 
)٤(‏ ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص؛ ۱۱۸۷).۔ 

.)۷۰ /1( ەمجمع بحار الأنوارہ‎ )٥( 












)١(‏ کتاب الڑیمان 


تا أَفَْد انس مِنْ بَمُدِي مِنْ سُنِّي٢.‏ رَوَاها 
عمْرو فال: فا رَسُول الپ : 
کا آتی عَلى يِي إِسْرائِیلَ حَذرَالتَملِ النعْل٠‏ یی اک 
وقیبل: هي آنٹی الوعصول: أو هي ٹیوس الجبل؛ وفي (الصراح)'': أرویة بالضم 


والتشدید بزکوهي ۔ 





۔-[۴۲] وَعَنْ عَبِاللہ بن 








والمعنی: لیلنجٹن اندین الحجار ویتخذہ ملجاأ ومسکناً إلیب کما بدأ من حین 
تظھر الفتن ویستولي اھل الکفر علی بلاد الإسلامء آو في آخر الزمان في زمان روج 


اندجال کما سبقە فینضم الفرارون بدینھم إلی الحجازء وقد سبق شرح فول: (إن 





غریبا) [برقم: ]۱٥۹‏ 

۱-(۳۲] (عبدالل بن عسرو) قول : (لیاتین علی أمتي کما أنی) والمراد 
ہہ (أمتي) إما آمة الإجابة أو أمة الدعوۃء ولعل ھذا أولی لآن الہ یحفظ المژمنین من 
ھذہ الشنیعة المذکورۃ ولکن انظاھر ہل المتعیئن [رادة أمة الإجابة في فوله: (قترق 
أمتي علی ثلاٹ وسبعین ملة) واکثر ما یقع في الحدیث علی ھذا الأسلوب آرید بہ 
اھل اثقبلةء والش أعلم 


والکاف قي (کما أتی) بمعنی مِثل فاعل (لیأتین)ء وقیل: الفاعل مقدرہ أی: 





أفعال وارتكابٌ خَذْفُ الفاعل مما لا بخلو عن شي٭* 


وقوله: (حذو النعل بالنعل) حذا النعل حذواً 
قو ل ب ل حذو' 





ڈرھا وقطعھاء ویقال: حذوت 


)۵٥٥ (ص:‎ !حارصلا٦‎ )۱( 








وك )٥(‏ باب الاعتصام بالعکتاب والسنۃ 





النعل : إذا قذٌرت کلٌّ واحدۃ من طاقاتھا علی صاحبتھا لیکونا علی سواہ وقد یجعل 
کنایة عن المطابقةء وقد یقال: طابق النعل بالنعل۔ 

وقوله: (س آئی أمہ علانية) قیل : لعل المراد زوجة الأب؛ راد الفائل آن إتیان 
الوالدة بعید لا یتحقق وجودہ لمساعدۃ الطبیعة حکم الشریعة: بخلاف زوجة الاب 
لالہ بمجرد حکم الشریعة؛ ولا یذعب علیك أن ہذا بمجرد الفرض والتقدیر حتی 
فیل: (إن) هھنا بمعنی لوہ إِلا أن یقال: إِن الفرضی والتقدیر أیضاً مما لا یتصور في 
الام 

وفولە: (وتقترق امتي) اي أمة الإجابةء وقیل: ولو حمل علی آمة الدعوة 
لکان أوجەء وآنت تعلم بسدہ جداء فإن رق الکفر اکٹر من ھذا العدد بکٹیرء وقد 
یقال : الکفر کله ملة واحدةء وفیه ان الکلام في التفرق٠‏ فافھم۔ 

ثم قیل: إنْ حمل علی اصول المذاعب فھي آقل من ھذا العددہ أو علی ما یشمل 
الفروع فھي اکٹر منه٭ واجیب بانە یجوز کون الأصول الٹي بیٹھا مخالفة معتدۃ بھا 
بھذا العدد وقد بقال: لعملھم في وقت من الاأوقات یبلغون ا العدد وإِن زادوا أو 
لقصوا في اکٹر الأوقاتء کذا قال العلامة الدواني: وبالجملة الظامر أن المراد الاختلاف 
في الأصول۔ 

وقولہ: (کلھم فی التار) آيی: یستحقون دخولھا لأجل الاعتقادء وإلا فالفرقة 
الناجیة قد تدخلھا لأچل العملء وائقول بان معصیة الناجیة مطلقامغفورة مما لا دلیل 








)١(‏ کتاب الڑیتان 










رَوَاهُ القرْهِِی. زت: ٢١٦٦]ء‏ 





۲- [۳۳] وَفي روَابَه آَحَمَد وا 





0 


کت 





فی ار دَوَاجنةفي بن انان آئی ا 
عليهء وفوله تعالی: ٭بَتیْژلِتی يُکاآا گال عمرات: ۱١۹‏ عامء وکذا القول بکون المراد 
استقلال مکث الفرقة الناجیة بالنسبة إلی سائر الفرق أبضاً بعیدء وکذ' ما یقال: إِن (کٹھم 
في النار) یجاب کلي٭ وقول: (إلا ملة واحدة)''' رفمء وھو لا ینافي الإیجاب 
الجزتي؛ لا بخلو عن بعدہ والوجہ ما قنناء وبه صرح المحققون۔ 

وفولہ: (ما نا عليه وأصحابي) فی جواب (ومن عي)ء لان المراد یه الوصف 
ا4ء ولآن تعریف أھل الملل حاصل بتعریف الملة٠‏ 
آو المراد: مَن کان علی ما اناعلیےء وقد یقال: عذا إذا کان (ما) مخصوصة بغیر 





العقلاء: وإن کان اعم فلا إشکال: کذا قیل؛ وفیے: انا لو سلمنا أن (ما) یکون لمن 
یعقل لا یصح ترکیب (ما آنا عليه) کما لا یخفی 

۲۔ [۴۴] (معاویة) ترل: (وهي الجماصة) أي: تلك الفرقة مسساۃ 
بالجماعة لکونھم مجتمعین علی کلمة الحق وما أجمع عليه المسلمون الذین ھم علی 
آلھدی ۔ 








() قي ا التقریر؟: ثم قي الروایة *کلھا في الثار لا واحدةا؛ وفي روایة: ٭کلھا قي الجنة إلا واحدة** 
والجمع بینھا بأن المراد في الآول أمة الدعوۃء والمراد بالثاني أمة الا 
الأول أر ا السراد بالھالکة في الحدیث الأول الخائدة في 'نار وهي الکفرۃ؛ والکفر علة واحذة ٠‏ 

وہالھالکۂ في الحدیث الثاتي اٹھالکة ابندا کذا في 'فیصل التفرفةہ (ص!؛ :۵٥‏ ۷۳ ١۷)۔‏ 





نجت بالحدیث 














تع (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسٹظ 


زی پھم تِلْكَ الأَموَاءُ ما بتجَاری الک بِصَاجب انیقی مِنْه عق 








وقولہ: (نتجاری بھم تلك الأھواء) اٹھوی ما تدعو إلے النفس وٹھوتھا: 


والھوی من الهٰوِیْ ہضم الھاء رکسر الواو وتشدید الیاء بمعنی السقوط! لسقوط صاحبھا 
وانگباہە إلی ما یھویه: پقال: جاراہ مجاراۃ وجراءٗ وجری معہ: واکٹر ما یستعمل في 
الأقضوال؛ لن کل واحد من الصاحبین یجري مع الآخر. وسیأتي في (کتاب العلم): 
(من طلب العلم لیجاریي بە العلماء) أيی: یجري معھم بالمناظرة والجدال: وائمراد 
سرایة الأھواءہ في عررقھم ومفاصلھم: کما بسری الْكَنب بصاحبےء والکلب بفتج 


اللام: داء یعٹري الإنسان من عض الکلب. والکلب کسر اللام: الکلب انذي باُخذ 





شب جتون فیکلب: أي: یأکل ہلحوم ناس فإذا عقر (نسا: 





ي عليه شبه الماٹیخولیا 
لا یکاد ببصر الماء+ وإذا آبصرہ فزع وربما مات عطشاً ولم یشربء وھذہ علة تستفرغ 


مادتھا علی سائر الیدت۔ وتسري في العروق والمفاصلء ونتولد مھا أعراضی ردیة+ 








وإذا عض ھذا الشخص غیرہ عدا إليه: وإنما شبہ حالھم بحال صاحب الکلب لاستیلاء 
الأھواء علیھم استیلاء تلك العلۃ علی صاحبھا وسرایتھا فیے۔ ولما فی من المضرۃ 
المعدیة: ولتفرہم من العلم وامتتاعھم من قبوذہ مع شدة مساس حاجتھم إلیه حتی 
پھلکوا جھلاً في مھواة البدعة وتیه انضلال: أعاذنا الله من ذثك 


۳٣‏ ۔ ]۳٣[‏ (ابن عمر) قرلہ: (إن الله لا بجمع أ ضلالة) وذ خاصة 
ان نوا تو بجمع 





عَلتکم أتَةرَمم 


ومتقبة مخص اللہ أمة محمد پل بھا فضلاً منہ ومنة٠‏ وقال: ہا وٗ 

















(۱) کاب الایمان 


ىيٌ. [ت: ۸۷١۲]ء‏ 


: ٦لوا‏ السَوَادَ الأَعْظَی 


في الا . رَوَاه بن مَاجَة مِنْ حَدِیثِ اي . [جہ: ۴۹۰۰]: 





َیَدُ ار عَلَی الَْمَاعَق فی الَارہ. روا۷ 


٤۔ ]۴۳٣[‏ وَعَنه فَالَ: قَالَ رَسُول اشر 











یں ا04نقر3: 9۴٤٦۔‏ 


وفولہ: (ید الله علی الجماعة) کنایة عنٰ النصر 





العصمة للجماعة المتَفقَة مز 
أھل الإسلامء وأنھا فی کنف اللہ ووقابتہ: وھم بعید من الأذی والخوف:؛ وفیل: سکینة 
ورحمة مع المتفقین محفوظون سن الأذی والخوف والاضطراب؛ فإذا تفرقو' زالٹ 
السکینة وأرفع بأسُھم بیتھم: وفسدت الأحوالء والشذرد: الانفراد والندور عن 
الجمھور و(شذ) في الشرط مصحح بصیفة المعلوم: ولي ائجزاء بھا وبالمجھولء 
وکذا في الحدیث الٹاني 


٤٢‏ ۔ ]۳٣[‏ (عنہ) قولہ: (اتہموا السواد الأعظم) في (القاموس)''': السواد 





الشخص: ومن البلدة قراھاء والعدد الکٹیر: ومن الناس عامتھم: ومن انقلب حّہ؛ 
وانمراد: الحث علی اناع ما عليه الاکٹر من علماء المسلمین: قائوا: وھذا في عقائد؛ 
آسا في الفروع فیجوز العمل بمن قلد مذھبے وإن لم یجمع علیہ نعم إِذا جمع ہین 
المذاعب فیما یمکن الجمع کان أولی وأحسن۔ 


وقول: (رواہ):' في الأصل بیاض؛ وکتب العلامة الجزري في الھامش : ابن 





ماجه مز حدیث آنس وابن أبي عاصم سمعت رسول ال ہك قال: ( 

() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص : ۲۷۷)۔ 

)٢(‏ آي: الحاکم من حدیث ابن عمر۔ وقال: ولو حفظ خالد بن بزید القري غذا الحدیث لحکمنا 
لە بالصحة؛ وکتا قال الٹھبي في ؛تلخیصہ؟: انظر: االستدركۂ (۱۹۹/۱) 














(۵) باب الاعتصاء بالکتاب والسٹۃ 


خبٌ سُنّيي فَقذ اَحَيِيء وَمَنْ 





علی الضلالة: فیڈا رایٹم اختلافاً کثیرا فعلیکم بالسواد الأاعظم).۔ 
6٥‏ ۔- ]۴٦[‏ (أنس) قوئ: (ولیس في قلبك غضش) الغش بالکسر: الغفل 


والحق 


٦‏ [۴۷] (ابو عریرۃ) نوله: (فله آجر مشة شھید) کنایة عن لحوق غایة 
الجھد والمشقة في ذثك ۔ 

وقولہ: (رواہ الببھقی!'' .. . إلخ). في بعض النسخ هھنا بیاض؛ وفي بعضھا 
مکتوب في الأاصل۔ 


۷- [۴۸](جابر) قولہ: (حین آتاہ) ظرف لما یفھم من قولہ: (عن النبي ية) 








() في ۷الزمد ا 


(۰/ ۵۰) واالأوسط: (رقم؛ ٥٥٥٥)ء‏ 


(۷۸)عن 'بن عبامر 





من أبي مریرۃ فرراہ الطبراني ي ؛الکبیرہ 






الھیثمي في *لمجمع* (۱۰۴//۱): روا 
" : 





في ؟'لأوسط۶: وفیه محمد بن صالح العدوی 














() کقابالایمان وك 





مِنْ يَهُود تمُا ری اَنْ ۹ فَقَالَ: ؛َتتھَوَكُونَ اَم کَمَا توَوََتِ 
الیهُودُ وا 


من معنی القول. 





وقولہ: (من یھود) فی (مجمع البحار)'"': الوَود: التوبةق ومنہ ا ماك 
3الأعراف: ١٥٤]ء‏ قیل: ومٹه لفظ الیھود وکان اسم مدحء ٹم صار بعد نسخ شریعٹھم 
لازما لھم؛ وإن زال عنه المدح؛ والھوادة السکون والمحاباۃ. 

وقال البیضاوي'"': الیھود إما عربي من هاد: إذا تاب؛ سموا بذلك نما تابوا 
من عبادة العجل؛ وإما معرب یھوڈا وکأنھم سموا باسم آکبر أولاد یعقوب . 

وقال اَورِبشُتی'٣:‏ یھود لا یتصرف؛ والسبب فی العلمیة والنأئیثٹ؛ لأنہ ہجري 
فی کلامھم مجری القبیلة؛ وقال الزمخشري: والأاصل في بھود ومجوس أن یستعمل 
بغیر لام التعریف؛ لآأنھما علمان خاصان لقومین والقبیلتینء وإنما جوز تعریفھما باللام 
لأنە أجري یھودي وبھود مجری شعیرۃ وشعیر۔ 

وقولہ: (آمتھوکون انتم) في (القاموس): وك کفرح؛ والمتھوك: المتحبر 
کالھواك کشدادء والساقط في ھوۃ الردی: والھوکة بالضم: الحفرۃ والتھوك: الوقوع 
غي الشيء بغیسر مبالاۃء والظاہر أن المراد في الحدیث معنی التحیرہ أي: متحیرون 
آنتم في دین تام کامل لا یحتاج إلی غیرہ من الادیان حتی تأخذوہ من أھل الکتاب , 





زی ہمجمع بحار الأنوارۃ /٥(‏ ۱۹۰) 
)٢(‏ یر الیضاوي؛ .)۱۰۰/١(‏ 
() 'کتاب المیسر؛ (۳۹/۱) 

۸۸۲ ؛القاموس المحیطه (ص:‎ )٤( 











فی شب الإيمَانٰہ۔ [حم: ۳/ ۳۸۷ عب: .]۱۷٦‏ 








۸-۔[۳۹] وَعَنْ أيي سَعید الْخْذْرِیِ قَلَ: فَالَ رَسُول افرگا: دمَنْ 
أَكَلَ طَبثباء وَعَيل فی مت وین ان ايل مَکَل الْجَتَت 
یا رَسُول الا إِنّ مد الوم لیر ِي الناسي؟ قَالَ : ووَحَیود فی لود 
كِي. زت: ٢٢٥۲]ء‏ 








بَعْدِي؛۔ رَرَاهُ 





وقول: (لقد جثتکم بھا) الضمیر للملة: وإن لم یجر لھا ذکر؛ لشھرتھا۔ 

وقوله: (بیضاء نقیة) منصوبان علی الحال: أي : طاھرۃ صافیة خالصة عن الشك 
والشبهة والالتباس والاشتباہہ ومصونة عن التبدیل والتحریف؛ خالیة عن النکالیف 
الشاقةء فماذا بعد لکم من العمی والتحیر؟۔ 

وقولہ: (ولو کان موسی حیاً سا وسمہ إلا اتباعي) فکیف بقومہ وسائر الناس 
من وراٹھم؛ لأن الشرائع کلھا نسخت بشریعتي 

۸۔-۔ [۴۹] (ابو سعید الخدري) قولہ: (من آکل طیا) أي: حلالاً (وعسل 
في سنة) أی: لآجل سنةء أي: لأاجل کونھا سنة لیوافقھاء أو جعل السنة ظرفاً مبالغة 
ونکر (سكّة) لیفید التعمیم؛ کفولھم : تمرۃ خیر من جرادة۔ 

وقوله: (بوائقہ) البائقة: الداعیة جاءت بالشر والخصومات؛ أي: شرہ وغایتہ. 

وقولہ: (إن هذا) ي: ھذا الأمر الذي ذکر (الیوم) أُي: في یومنا وزماتنا (لکٹیر) 
وکیف یکون فیما بعدہ؟ 


(قال: وسیکون في قرون'” بعدي) ولا بنقطع الخیر عن امتي قطعاً وإِن تفاونت 


ہو ے 








(ك) کتابلزیمان (ھا 


بد ھُدٌی کاو عَلیْهِإِلأ أُونُو الْجَدَدَ 





رتا ز مز لئ خر اائرخرف: ]٥۸‏ مم و رو 
الحال کثرۃ وقلةء فنکثیر (قرون) للتقلیل وبحتمل ! 
بالإضافةء ویشبه أن یکون المراد: القرون الموسومة بخیر الفرونء ولکن ھذہ الصفات 
لیست مخصوصۃ؛ والل اعلم . 

]٥٤[ -۹‏ (أبو عریرۃ) قولہ: (إنکم في زمان من ترک منکم عشر سا أسر 
بھ:'؟) الحدیث: قالوا: ورد ھذا في الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ وإلا فالأوامر 
لا یسع ترکھا لأحد ویحتمل أن یکون بما أمر بە السٹن والمندوبات سوی الفرائض 
والواجبات 





]٦٤[ -۰‏ (أبو أمامة) قو: (إلا آوتوا الجدل) محرکۃ : اللدود في 





() قال شیخنا تقلاأعیٰ والدہ: إِن المراد منه الکیفیات٠‏ کتا في ٭النفریر"۔ 








(ہ) یا الاعتصاہ بانکتاپ اسنۃ 


عنہ ذِي وَائْنمَاجَة . (حم: ۲٢٢ ۲٥٢/٥‏ ت: ۳۷۲۶۴ جہ: ۸٦]۔‏ 





]٤١[ ١‏ وَعن آتس نول افرقة کَادَبَقولُ : دلأَتْمَتُدُوا 





الخصومة والقدرۃ عليھاء والمراد بےە ھنا العناد والمراء والتعصب لترویج مذھبھمۂ 
لأنھم لو ترکوا سہیل الھدی واختاروا انضلال سلکوا طریق الجدل: إذ لە خاصیة فيی 
ذلك بجریان عادة الله نعالی۔ 


وآرل الابة : طول طْرتَ 1 مَكَل 11تزعرف: ۰۷]ء ولما نزل قولہ تعالی: 





ط ٹم 0ی00" ۸ قال کی : وضیٹا 


أن تکو آٹھتنا مع عیسی لأن عبد وذلك مضمون قونە تعائی : س٣‏ 








تت0 وللکینئییئوک 





عن الحق ویعرضون ٭ و اھر[ ترعرف: ۰۸: أي: عیسی۔ فإن کان 

قفي النار فلیکن معے آلھتٹاء أی: ما ضربوا ھذا المٹل إلا لاجل الجدال والئخصومۃ 
لا لتمیز الحق من الباطل ؛ لعلمھم أن (ما) لخیر العاقل فلا یتنا 
ن اْزمْرّی الذي جادئ : ما أجھلك بلسان قومك: [ن (ما) لف 
عون ٭1: 





اول عیسیء ولھذا 









بر هر كَليذ الحَْرََة 








]٣٢[-1۱‏ (انس) قول: (لا تشددوا علی أتفسکم) فإن التوسط والاقتصاد 


لإکثار یورث الملال: 





هو المحمود وھو یدوم ویستقیم ویوصل إِلی المقصود 
وائتشدید یضیع حق التقس وغیرہ؛ وخیر العمل أدومە؛ وقد ورد: قلیل العمل مع 


الدوام خیر من کثیرہ مع عدمه؛ وقد نطقت بە الأحادیث وھو الس 











)١(‏ کتاب الڑیمان 





َلكَ َقََاُمْفِي السٌوابع وَلَارِ طز 


(الحدید: ۷ وَوَاهُ ابو هَاوٌدَ۔ (د: ٤۰٤٦]۔‏ 





ترما مَاكهَاعَِھۃ ۷ 


وقولہ: (فتلك بقایاھم) قال الطیبي!'': تلك إِشارۃ إلی ما في الذھن من تصور 
جماعة باقیة من أولتك المشددین؛ والخبر بیان لە. 

وقولہ: (في الصوامع والدیار) الصوامع : جمع صومعة بفتح المیم: بیت للنصاری 
لدققِ في رأسھاء والد, 
الخان: الحانوت: أو صاحبه؛ وخان التجار [معروف]ء والحانوت دُکْان الخمّارء في 
(الصراح)'': دیر کلیسائ رھیانان ۔ 

وقولە: (رعبانیة ابتدعوھا) منصوبة علی شریطة التفسیرء في (القاموس)“: 
رھب کعلم رَفبَةٗ ورفیاً بالضم وبالفشح وبالتحریك٠‏ ورخُبانا بالضم ویحرك : خاف؛ 
والاسم الرّهٰییى٠‏ ویضمٌ [آویمڈان]ء والراھب واحد رھبان النصاری؛ ومصدرہ: الرهْیة 
والرفبانیق وائرھبان قد یکون واحداّء والجمع: رھابین ورَعابنة ورَھُبانونء ولا رعبانیة 
في الإسلام) ھي کالاختصاء واعتناق السلاسل؛ ولیس الْموحء وترك اللحم؛ ونحوھا, 

وقال الیضاوي: هي المبالغة في العبادة والریاضة والانقطاع عن الناسء منسوبة 
إلی الرھبان وھو جمع راہب کراکب ورکبان!“. ولعله برید أن الرھیائیة بالضم منسوب 
إلی الڑھبانء والفتح من تغیرات اللنسبء وإلا فرکبان جمع راکب بالضمء قال في 





جمع دیرء وھو خان النصاری۔ کذا في (القاموس)'''ء وفیە : 





)۴/ ۹ 00 





)4 قلقادرس السیطہ (ص: ۸۱). 
( مقر ص00 
)٤(‏ ٦القاموس‏ المحیط (ص: ۹۹) 


)٥(‏ :تفر الیضاوی؛ (9/ ۱۷۲)۔ 














)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسٹڈ 





]٤٤[-۳‏ وعن 


پا 0-7 عو 
مر بیشن 





رُفْدۂ فان وا ظَِ ا دی 
(القاموس): راکب جمعە کاب ورْکبان ورُکوب بضمھن!''۔ والأظھو ما قال الطیبي!' 
إِن اثرھبانیة الفعلة المنسوبة إلی الْرّْبانء وھو الخائف؛ فُعْلان من رَعجب: کخشیان 
جن خفی یر 
ٹم التشدید یکون بالفعل وقد یکون ہالتعمق في السؤال۔ کما فعل بنو إسرائیل 

في ذبح البقرۃ 

]٤٤[ -۳۲‏ (ابو ھریرة) قولہ: (حلال وحرام ومحکم ومتشابہ وأمثال) ھذہ 
تقسیمات یجتمع أقسامھا ولیست أقساسا متباینق فإِن المحکم قد یکوت الحلال 
والحرام: وقد یکون الاعتقادیات: فافھم۔ 

۳۴-۔[٤٤٤]‏ (ابن عباس) قولہ : (الأمر ثلاشة) أی: حکم اه تعالی أو شأن 
المکلف: والظاھر ان مضمون ھہذا الحدیث ہو مضمون قولے ہا : (الحلال بیٹن 
والحرام بیشن وہیٹھما مشتبھات)ء واللہ أعلم . 





)4۹۸ : دَالقاموس المحیط: (ص‎ )١( 


(۷ شر الطیي: (۱/ )۴٣۰‏ 











کقابالایمدن 


" فكلَهإِلَی ار . رَوَاهُأَحْمَدُ. (لم نجدہ ني دسند احمدہ 





ولکن رواہ الطبرائي في ؛المعجم الکبیر؛ (۱۰/ ۴۳۱۸ء ١٢۱۰۷۷)]ء‏ 





: فَالَ رَسُولْ افرقلا: ١ن‏ الشْذٰانْ 
اف وَالْقَمِبَة وَالََحِمَةٌء وَإِنَاكُمْ 
وَالشعَاب؛ وَمَلَيْكمبِلْجَمَاعَة وَالمَاكوہ رَوَاۂ َحْمَدُ. (سم: ۲٤٢/٥‏ 
]٤٤[ -۵۶‏ وَعَنْ اي فَر قَالَ: قَالَ رَسُول اف 
الَْمَاعَة قِبْرا. ٠.‏ و اوک انام بد یک و و بک کس ون 





الفصل الثالٹ 
٤6۔ ]٣١[‏ (معاذ بن جبل) قول: (یأخذ الشاذة والقاصیة والناحینة) الشاذۂ 
النافرةء والقاصیة البعیدة من غیر تنفر : والناحیة التي بقیت في جانب. 
وفول: (والشعاب) جمع شعب بکسر الشین وھو ما انفرج بین الجبلین آو 
الطریق بینھماء والمقصود عدم الخروج والبعمد عن الجماعة والجمھور کسا قال: 
(وعلیکم بالجماعة والعامة) 


]٣٤[ -۵۶۳‏ (ابو فو) قوله: (شہرا!'' في (القاموس)'”: الشبر بالکسر ما بین 


(۱) قل الکخ: پ خی خکلث ویختمل آن الد یہ ولاف خی 






امرقاۃ المفاتیح) (۱/ )٦٦۸‏ 
اشن وَضّاغ تع اھ وَالطّایے اذ تفَارَقَة ْجنَامَۂ 
إِجْمَایهم۔ امرقاة المفاتیح؛ (۱/ ۹٦۲)۔‏ 

(۴) اثقاموس المحیط؛ (ص: ۳۸۵) 














)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسن2: 


رَوَاهُأَحْمَد وَأَہُو او (سم: ۱۸۰۸ء 









مث یکم ادن از تعبار ما نظ ہتا: ہت کی 
روَاه في دلْمُوَطَا, [ط: ۸۹۹/۲ رقم: ۵٤۹٥٦]ء‏ 


2 





أعلی الإبھام وأعلی الختصر 
وقول: (فقد خلع ریقة الإسلام من عنقہ) الرسق بالکسر: حبل فيه عذة عری 
یشد بە البھم؛ ویجعل في عنق کل واحد ربقة بالکسر والفتح ٠‏ 


٦۔ ]٣۷[‏ (مالك بن آنس) قوف : (ترکت فیکم أمرین: الحدیث) معناء 





ظاصرء وسیجيء الکلام قبه قي (مناقب ال البیت) قي آخمر الکشاب إن شاء اللہ 
تمالئی۔ 
-[۸:] (غضیف بن الحارث) قوله: (غضیف) بضم القین وفتح الضاد 
المعجمتین؛ ویقال : غطیف بالطاء المھملۂ 
وقولہ: (الثعالي) بمثلثة مضمومة وجثِّ میم منسوب إلی ثمالة بن آسلم؛ کذا 
فی (جامع الأاصول)!''۔ " 
وفولہ: (ما أحدث قوم بدعة الا رفع مٹلھا من السنة) لعل المراد بائمثلیة: في 


)۲۸۴/۱۷( )۸( 














(ن) کتاب الڑیمان 








رَوَاهُأَحْمَدُ (حم: .]٦۰8/٤‏ 





مِنْ إِحْدَاثِ یڈ 
]٤۹[-۸‏ وَعَنْ حَسانٌ قا: ما اسَدَعٌ توم بدْعَة في دِينهم إلاً 
مبلا تم دم إِلَيْهمإِلَی وم الْيِيامَة. رَوَاۃ اللَاريِي . 





تبةء وإذا کان إحداٹ بدعة رافعاً للسنة کانت [قامة السنة لعل ایضاً 





قامعة للبدعة؛ فالتمسك بالسنة ولو کانت قلیلة خیر من إحداث بدعة وإِن کانت حسئة؛ 
فبالأول بزید النورء وبالثاني نشیع الظلمة وھذا مبائغة في قمع البدعة وآثارماء وإلا 
فقد عوفت أن من البدع ما ہو واجب کتعلم النحو وتعلیسه وحفظ غریب الکتاب 
والسنة ونحوھما: أو مندوب کیناء الربط والمدارس:؛ ولعل الظاھر أُن تحمل البدعة 
علی البدعة المغیرۃ للسنة؛ ول أعلم 

۸۔ ]٣۹[‏ (حسائ) قولہ: (وعن حسان) حسان یجيء منصرفاً وغیر منصرف+ 
فعلی الاول من الُنء فالأئف والنون أصلیتانء وعلی الثاني من الکنْء ٹھما 
زائدتان , : 

وقولہ: (ما ابتدع قوم ۔ ۔ ۔إلخ) مضمونہ مضمون الحدیث السابق مع زیادة عدم 
إعادتھا إلی یوم القیمة . 

۹۔ ]٤٥[‏ (إیراھیم بن میسرة) قوله: (من وقر صاحب بدعة) في 
(القاموس)''': التوقیر التبجیل (فصد أعان علی دم الإسلام) لأن توقیرہ وتبجیله 


ء)4٥۹ القاموس المحیطه (ص:‎ )١( 








)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 





3 (مب: ٤۹41]ء‏ 
س قَالَ: مَىْ تلم اب اللوثُمٌ اَم ما فی 
هدَاۂ لن الضّلألَة فِي اذا وَوَقَاهُ يَوم الا سُوۃ الجتَابِ وَفي رِوَان 
اب اللہ لأَ بَضيلُ في الڈُنِ وَلأًبَشْقَی ِي الآَخِر تُمتَااَ 


ہر ہیہہ بے سے 8 بی ہے 


من ات مُا فلا یسل وَلَا ین 24(ط: .۱٢۳‏ رَوَاه رَزِين۔ 


فِي شب الإیمانہ 





۰ے ])٤٥٥‏ وَعَنا 












[آخرجہ ابن آبي شییة فی مصنفہ /٦(‏ ١٢۱)]ء‏ 


])١٥[-۱‏ وَعَن ان تسود أَن رَسُول افر ق5 قَال: فضرَبَ الفمَلا 





تآبید وإعانة لە٠‏ وھو بفضي إلی استخفافِ لسنّةٍ علیھا مدار قوۃ الإسلام ورواجہ۔ 


]٤٥[ ۰‏ (ابن عباس) فوله: (ھداہ من الضلالٰةً) عدّي بمن لنضمین هدی 
معتی ان وعصم 

۱۔ ])٤٥[‏ (ابن مسعود) قولہ : (ضرب الہ مثلاً صراطا) اي : جعل الہ مثلاً 
لدین الإسلام وما فے من المحارم والحدود وأحکام القرآن صراطاً مستقیماً؛ فقولہ: 
(صراطا) مفعول اول لجعلء و(مثلاً) مفعول ثان لە: کقولہ: رَاَضْرت فَ ملا اَتضَْبَ 


و گ4(یی: ۴]ء والسور حائط المدینةء وأرخی الستر أسدل. 





وقولہ: (فوق ذلك) أي: فوق الصراطء ویجوز ان یکون إشارة إئی الداعي 


الذي عند رأس الصراط ٠‏ 














١(١‏ کتاب لایمان 





کہ وہ ےو 
راہ رَزِین وَاحمّد. [حم: /٤‏ ۱۸۲ء ۱۸۴]ء 
وفوله (ویحك) کلمة ترحم وتوجم٠‏ وویل کلمة عذاب 


وقولہ: (لا تفنحه) یدل علی آن ثنك الأبواب مردودۃ: فمعنی قوله سابقا (٘بواب 





مفتحة): غیر کذا ي بعض الشروحء ویمکن أن یکون إطلاق لا تفتحہ باعتبار 
الستور؛ فلیست الابواب مردودة ولا مغلقة بل مفتوحۂ علبھا ستور مرخاةء وکذنك 


آبواب المحارم لیست مغلقة ولا مردودۃ علی الناسء وإنما بیٹھم وبیٹھا ستور ومی 





ستور اُلٹھيء فإذا رفعوا تلك الستور ولجوھا۔ 

وقوله: (شم فسرہ فآخبر) سن عطف المفصل علی المجمل: و(حدود الش): 
الأاحکام الٹي تھی عن قربانھا کفوله: تلق حُدُود کو 
': یلق إشارۃ إلی ما حد من الأحکام 

وقولہ: (ھو واعظ ال) قال الطیي!“: هو 
وإنما جعل ئمة الملك فوق داعي القرآن 
وعبارتہ ھذہ تدل علی أن المشار إلیه بذلك فی قولہ: (وفوق ذذلك داع) ھو انداعي 
الٰذي عند الصراط کما ذکرنا۔ 





تر جنر ۸۷:) قال 








البیضاوی' 





اك في قلب المزمن+ وقال 





!نما ینٹغع بانقرآن إذا کان محلاً لەء 





)۴۵۰ /۱( شرح ثطیي؛‎ )٢( 











() یا لاعتصام بالکتاب وانسنۃ 


۲۔ ]٤٥[‏ ر2 





]٤[-‏ (النواس بن سمعان) قونہ : (النواس) بفتح النون 
(سمعان) یکسر السین وفتحھا؛ کذا في (المغتي)''' عن الثوري 
الأصول)": بکسرھا۔ 





۔[٥٤]‏ (ابن مسعود) قولہ: (من کان مسا فلیسٹن)ا" سن الطریق 

واسنٹھا: سارھا: أي: من کان یرید ان یسلك طریق اٹھدی فیسلك طریق الصحابة؛ 
ویقتدي بھم: قاله ابن مسعود في زماله نصیحة للتابعیر 

رتوله: (قإن الحي) آ 


ان یکون عبارةۃ صن سیرۃ الشیخین : الصدیق والفاروق 





أيِ ہم أحیاء من أمل زماننا ماعدا الصحابق وبحتمل 





ابن مسعود مات في 


)۲۸۱۰۱۵۷ : تالمفتی؛ (ص‎ )١( 
)3۸/۱۳( (ئ).‎ 





(۴) وم 





۱(ص؛ :)۲۰٢‏ 'ختلف في جواز تقلید ا 





ایس وب 








وعبر عنه انشاغعي رحمه الله تعالی بفولہ 





علی اقرال: آخدئ: - وَبه قال الجمھور ۔ جوا 







ماب لاموت ہھوت 





الثائي: متعہ مطلف 


زاہنلامام اي فی التغر 
الإجماع !لأصولین. وقال القارتی وَاطیر ہی : این 


بالٰخاِنة دَمَذا َوضْعٌ مۂ فی خَلّم پہ ضا خؤفہ عَلّی نقم۔ ہمرقاۂ المفاتیح+ 
)۲۱۷۸) 











(واظایازیسن 





وا کَانْوا اَفضَلَ َو 














مم زع اریخ ا بما اْتَطَنتُمْ 
رم + فَِيُمْ کَادوا عَلَی البْدي الیم ۔ وَوَاه رین 
[أحرجه ابن عبد البر قي <جامع بیان العلم ونضلہ؛ (۲/ ۹۷)]ء۔ 


کو وھ 


]٤٥٥[ -٤‏ وَعَنْ جَابیرِ: أَنْ عُمَرَبْنَ 


آواخر زمن عثمان سنة اٹئین وثلائینء ولکن قولہ: (أوللك آصحاب محمد) بدل علی 
تعمیم الصحابةء والل أعلم۔ 


وقولہ: (وأاعمقھا علماً) عثق النظر في الأمور: بالَعٍ وتامل۔ 
وقولہ: (كَلقا) أي : تصنعاً ومرایاۃٗ للخلق ومراعاۃ للرسوم والعادات المتعارفة 





فیما بین الناس۔ 

وقوله: (اختارهم الله لصحبة نہیے) یعنيی : لما جعلھم اللہ أصحاب النبي قٌٍ 
واصطفاہم من بین الخلائق بھذہ الفضیلة عُلم أنھم أفضل الناس وآخیار الخلق ممن 
بعدھم تلمیحاً إلی قوله تعالی : (ِزَاَزَتَہْز کَيمةٌاتَفریٰ وَکائزا لم 
کَي تو طِيتا 04سی: ۴۰ ۔ 

]٥٥[-65‏ (جابر) قولے: (بنسخة سن ا 
معارضقء کانتسخہ واسٹنسخہ: والمنٹسخ من النسخة۔ 


وقولہ: (ثکلتك الثواکل) جمع ثاکلة؛ وھي المرأۃ آلتي مات ولدھاء وقد سبق 




















)٥(‏ پاپ الاعتسام بالکتاب والستۃ: 





خرسی َشوۂ رت نَم یحو اشیل: لزا کیا 


رَوَاهُ الذًا 








٥-[١ہ)‏ وَعَنْۂ قَالَ: زشوڈا , 


اش وکا مغ کَیي. وَكَلام اي 





تحقیق معناہ في (کتاب الإیمان) 7ج ای 


وفوله: (ما تری) (ما) نافیة بحذف حرف الاستفھامء وفی قولہ: (ما بوجہ) 
موصولة أو موصوفة 

٥۵ء ]٢۷ ٦[- ۱۹١‏ (جاہرء ابن عمر) قولہ: (کلامي لا ینسیخ کلام اللہ) 
قد ثبت عند الحنفیة أن الحدیث یکون ناسخاً للکتاب؛ فالمراد بہ (کلامي) هھنا: أي: 
ما آفولہ اجتھاداً ورأیاء أو المراد نسخ تلاوۃ الکتابء أو یکون ھذا الحدیث منسوخأاء 
ولو حمل قوله: (کنسخ القرآن) فی حدیث ابن عمر الاتي علی معلی نسخ الأحادیثہ 
القرآنَ بإضافة المصدر إلی المفعول لکان ناسخاً لھذا الحدیث: والل أعلم ۔ 

]٤۸[- ۷‏ (آبو ثعلبة الخشتي) قولہ : (الخشتي) بضم الخاء وفتح الشین 











)١(‏ کتاب یمان 








المعجمتین بعدھما نو منسوب إِلی خشن بطن من قضاعةء 


وقوله: (فلا ٹنٹھکوھا) انتھاك الحرمة : تناولھا ہما لا بحل وَاللهَكٌ مبالفة فيی 
کل شيء؛ یقال: تهّكُتٗ الدلیة حلبا: إذا لم تق في ضرعھا لبنًء وفي الحدیث: !لینتھٹ 
الرجل بین آصابصه آو لتنٹھکنہ النار)''' أي : لیبالغ في غسل ما بیٹھما في الوضوء أو 
لتبالغن النار في إحرافہ وحدیث: ڈاٹھکوا أعفايکم أو لٹٹھکتھا النار"ء أي: بالغوا 
فی غسلھا وتنظیفھاء و(انھکوا وجوہ القوم۷” أي اہلغوا جھدکم في قتالھمء وحدیث: 
(انھکوا الشوارب)!'' آراد الاسنثصال في قص الشوارب؛ وحدیث: (تنتھك ذمة الله 
وذمة رسولہ!“ یرید نقض العھد والعدر بالمعاهدۂ: وغیر ذذلك من المواضع 





تم کتاب الإیمان بعون الملك المنانء ویتلوہ کتاب العلم: وباللہ التوفیق 


00 


)١(‏ أخرجے عبد الرزاق في ؛مصنفہہ (۸٥)ء‏ والطبراني في ہالکبیر؟ (۹۲۱۱؛ 4۲۱۲)ء وانظر: 





(۳ ٭التھایقہ (۷۸۸/۵) 


)۰۸۹۳( آخرجہ البخاري‎ )٤( 


)۴۱۸۰( اخرجہ البخارتي‎ )٥( 

















٢ملعلا کتاب‎ ٢ 


العلم بطنق علی معان أعمھا حصول صور: الْشيء في العقل بعم التصور والتصدیق 
الجازم وغیر الجاز 





والمطابق وغیر المطابق الثابت وغیر الثابت والكلي وائجزثي؛ ٹم 
بالتصدیق وبالجازم مته وبائیقین؛ والمراد هھنا العلم اندیني مما یتعلق بالکتاب 








فرمبین 

وانسنق وھو المراد بقولہ: ول 
ورد في فضل العلم وریما یشمل العلو 
آریکمل ویتم بھا کعلوم العربیةء قال الشیخ الإمام أحمد بن زرُوق(”' في مقدمة (شرح 


دعب ک3۹المجادلة: ]٣١‏ وبأمثال ذلك مما 






٤ڈ‎ 









لیة 'لتي پتوقف معرفة الکتاب وائسنة علیھا 





() آئ: فَله وشن تلليہ تتزیمہ وبا نا مُوَحَلۂ شرعاء زمر أمَوْ 







خی َالإلْام وَالَْرَسَة۔ امرقاة المفائیح! (1/ ۲۸۰) 
() هو ؟حسد بن أحمد بن محمد بن عیسی الْلْسيء شھاب الدیز: آبو العباسء 'لمعروف 
بزرّوق: القاسي المالگي+ وئد سشة (٤۸8ھ)ء‏ وتوقي سشة (۸۹۹ھ)ء فقيه محدث صوفي+ 
لە تصائیف کثیرق: منھا: القتوحات الرحمائيه فی حل الفاظ الحکم العطاتیة . انظر: عدیة 
انعار 





ینہ (1/ ۷۴): واالضوہ اثلامع* )۱٢١/۱(‏ 














(۲) کتاب الم 





الحکم): العلم إما أن یکون مراداً للتشدق کالمنلق والجدل ونحوہ مما غابة القصد 
بە إفحام الخصم ونحوہ وھذا متروك عند ذوي الدین إِلا من حیث إِنه کمال في ذانہ 
آو معین علی غیرہ. 

وإما أن یکون مراداًللٹخلق کالتصوف علی طریق الإمام أبي حامد الغزالي 
والمحاسبي وغیرہء فلا ینبغي أن یھمل علمه ولا یقتصر دون عمل بە وإِن قل؛ لن 
مقصدہ؛ فإن تعذر علمه آو قصر دونہ فلا یطل علمهء اذ لو شرط في العلم العمل لما 
صح تعلمے للزوم الدور وما هو کالأمر بالمعروف والتھي عن الملکرء إذ لو شرط 
الاتصاف فیه لبطل ؛ وبطلانه باطل تلزوم ارتقاعه لذلك . 

وإما أن یکون مراداً للتحقق کالمعارف والأحوالء وھي أمور خاصة لمخصوصین؛ 
وفیھا وقع الخلط لخلق کثیر باعتبار حقالقھاء وباعتبار ادعاٹھاء فلزم الوقوف مع المبادیئ 
في الأول؛ لآن السیر والسلوك اما هو لتحقیقھا وکمالھا ولیس ثمة غیرھاء ومن فھم 
غیر ذلك فقد ضلْ وأضلْء فکل ما لا یصح أصلە في المبادئ لا بقبل غي المناھي؛ 
ولزم التوقف عن القبول في الثاني حتی لا یشك فیە لکثرۃ الغلطء واللہ آعلم ٠‏ 

وإما أن یکن مراداًٹھما کالفروع الفقھیة والأحکام العملیة ویتعین قصد الأفضل 
بھاء وإلا لکائت وبالاً علی صاحبھاء ولإسراع المفاسد للقصد فیھا مع المشایخ اشتغال 
المرب بھا وحذروا من الإکثار منھاء لھا بشعب الڈھن ویشغلء ولکن ذو الحقیقة 
لا یزیدہ إلا کمالاًء فلزم الاعتناء بھا مع تصحیح النیة في المعاوضة وإعطاء کل وقت 
حقہء واللہ اعلم؛ وھذا کلام جامع مفید شامل للظاعر والباطن ‏ قال شیخنا ومولانا 
سیدي الشیخ عبد الوھاب المکي المتقي رحمة اللہ علیه ونفعنا اللہ ببرکات علوم : 
ولا یقدم علم الباطن علی الظاھرء ولا یكتفي بالظار عن الباطن؛ وبالله التوفیق . 











وک وی 


٭ الَسْلٌ الأوْڈ: 
]١[-۸‏ عَنْ عَبللرینِ عَفرو قَال: قَالَ رَسُو اللہ لة: دَلَنُوا عَتَي 





الفصل الأول 

]١[-۸‏ (عبداللہ بن عمرو) قول : (بلغوا عني) قبل: یفھم من الحدبث 
اتصال السند بنقل العدل والئقة عن مثله إلی منتھاہ وأداء اللفظ کما سمعہ من غیر تغییر؛ 
لان التبلیغ من البلوغء وھو انٹھاء الشيٍء إلی غابتہء ولوقوع (بلغوا عني) مقابلاً لقولہ: 
(حدشوا عن بني |سرائیسل ولا حرج) إذ لیس في التحدییث سا في التبلیغ من الحرج 
والتضبیق: انٹھی . ویمکن ان یکون وجء فھم عذا المعنی من التبلیغ من جھة أن فيی 
التلیغ معنی الجودة والبلوغ إلی الکٹہ: یقال: شيء بلیغ جییدہ والبلیغ القصیح یبلغ 
بعبارتہ کنە ضمیرہء ھذاء والظاھر أن المراد الاتصال؛ واشتراط اتصال السند والأداء 
من غیر تغیر یفھم من مواضع آخر 

وفولہ: (ولو آیة) الظاھر أن المراد القرآن أي : ولو کانت آیة قصیرۃ من القرآن؛ 
والقرآن مبلّغ عن رسول اللہ کچ؛ لألہ الجاتی بە من عند الله ویفھم منە تبلیغ الحدیث 
بالطریق الأولی؛ فإن القرآن مع انتشارہ وکٹرۃ حملتہ وتکفُل اللہ سبحانه بحفظ: لا 
آمرنا بتبلیغہ: فالحدیث أولی ہہ وقد یراد بھا الکلام المفید!''' فائدۃ شریفة شاملة بکون 

















(۲) کتاب القلہ 








وَحَثراعَنْ کِي إرایل وَلا کوچ یمیا ہب 
آیة دالة علی عظم معناہ المراد بە کالأحادیث التي هي من جوامع الکلمء وبذلك بشعر 
کلام الطیبيء والحق ان کل آحادیثہ پٹ کذلكء فیکون المعنی ولو حدیثاً واحداء ویعتذر 
علی ھذا الوجه من تخصیص التحریض علی التبلیغ بالأحادیث لعدم الحاجة إليه في 
تبلیغ القرآن لما ذکر؛ ولا یخفی بعد ذلك وآبعد منه حمل الایة علی العلامة بمعنی 
کون المبلغ فعلاً أو (شارۃ بالبد والأصابع ونحو ذلك وإِن کان فیە تتمیم ومبالغة فيی 
المقصود+ هذہ حاصل ما ذکرہ العطیبی”'مع تتقیح وتلخیص لمقصودہ. 

إسرائیل ولا حرج) قال اُورِبِختي'": یحتمل آن القوم 
لقن نتم؟) تحرجوا عن التحدیث عن بني !سرائیل+ 





وقولہ: (وحدثوا عن 
لما سمعوا قول النبي ٹل : 


فرخص لھم في الحدیث عتھمء ویحتمل أتھم تعجبوا ہما حدٹوا ہہ عن بني إسرائیل 








من جلائل الأمور وعظائم الشژون حتی تحرجواعن التحدث یە؛ خشیة أن یفضي بھم 
ذلك إلی اتفوہ بالکذبء فقالوا: (حدثوا عن بني إسرائیل ولا حرج)ء فقد کان فیھم 
الّیات الغریبة والرقائع العجیبةء انتھی ۔ 

أشار إلی أن المراد التحدث بائقصص وائمواعظ والحکم والأمثال دون الشرائع 
والأحکام لنسخھا ووقوع التحریف فیھاء وقییل: هذا بعد قوۃ الإسلامء والٹھي کان 
قبلھاء وإِلی أن المراد بقولہ: (لا حرج) أي: لا تضیق لوجوب الاحتیاط في ذلك؛ لأن 
المقصود العبرۃ والاتعاظ علی تحو ما تقرر أئە بعمل بالحدیث الضعیف في فضائل 
الأعمال: ود یقال: یحتمل أن یکون المراد بقوله: (لا حرج) إِن لم تحدثواء لان 


۔۴٦‎ 





(۱) 'شرح الطیي؛ (1 
)٥(‏ 'کتاب المیسرہ (۱/٦4)۔‏ 








(3)کتاباسم (ی 








من الَا۔ رَوَلهُالیْكَارِيٍ. لغ: ٢١٤۳]۔‏ 
التحدیث مباحء والمعنی الأول هو الراجح ۔ 

وقول: (ومن کذب علي متعمداً فلیتبوأ مقصدہ من التار) أي : لینزل منزلہ من 
النارء ہوأہ منزلاً أی: سک إیاہ: وتبوات منزلاً: اتخذتہ: والمباءة: المنزل: وھذا 
الکلام أمرء ومعناء خبر أو دعاء أي: بوأہ اف واستدل بە الجوبني والد إمام الحرمین 
علی خلود النار للکاذب عليه تعمداً وآنه کفرہ وإلا فکل کاذب اوعد بالنار؛ فلا وجه 
للتخصیص؛ وضعفہ العلماء وقیل : ھذا جزاؤہء وقد یعفی+ وقد بتوب؛ وذ 
الکذب علیہ ٹچ کیرة وغیرہ صغیرۃ۔ 

وقال الشیخ زکریا فی شرح ثلاثیات البخاري: إنە لیس للفظ اعَلَيٌ) مفھوم لأنہ 
لا بتصور أن یکذب لہ: إذ هو مٹھي عنە مطلقاء ونقل الأبھري عن الکرماني : کذب 
عليہ: نسب الکلام إليه کاذباً سواء کان عليه أو لە؛ انتھی۔ وفي هذا سد تلذریعة علی 





من ذھب إليه من الکرامیة 

وقد ینسب إِلی بعض المتصوفة 
الترغیب والٹرھیب زعماً منھم أنه کذب لہ لا علیہ والصواب الذي أجمع عليه المحدثون 
آئہ حرام؛ء وفالوا: یدخل في ھذا الوعید من روی حدیئاً علم أو ظن أنه موضوع ولم 
یتبین حالہ۔ 

واختلف في قبول روایة من کذب علی رسول اللہ 5ء ئم تاب؛ والأاصح الجواز 
إذا حسنت توبتہ: والأکٹر علی أنہ لا یقبلء وقد مر الکلام في أن هذا الحدیث متواتر 
ام لا في المقدمة''؟ء فتذکر۔ 





أیضا۔ واللہ اعلم ۔أنە یجوز وضع الحدیث ف 








() فان ای لصاح : حَيِيثٗ می کَذَبْ عَلَيْ* من الْمقر 














)٥(‏ کتاب الم 








غنذب زالغبیرو ین شُلبَة فَالا: تَا 





ری اَلَهكَِبْ فَهُوََحَد الْکاؤِِینَ>. 


سو دا رھ 


رَوَاہُ مُسلِمٌ. [بق: ١]۔‏ 


۹-۔ ]٢[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (وعن سمرۃ) بفتح السین وضم المیم+ 
و(جندب) بضم الدال وفتحھا۔ 

قوله: (والمغیرة) ہضم المبم وکسرھاء والضم أشھر ۔ 
: یظنء ویفتحھا أي : یعلمء والعلم بمعنی الظن 
لأئہ لا بشترط قي المنع عن التحدیث الیقین بکذبہء بل إذا حصل الظن بکذبە أسك 
عن تحدلہه کذا فی شرح الشیخ؛ آيی: لا ینبغي آن یروي الحدیث لا 


وقولہ: (یری) بضم الیاء آأي 








ظن؛ انٹھی. یعني یصدقہء فإذا حصل الظن بکذبە لم یروء بقي صورة الشك؛ والظاھر 
عدم صحة الروایة علی ما یفھم مما ذکر الشیخء فالمراد بظن کذیہ معنی بشمل الشك 
أیضاً علی ما هو مقتضی المعنی اللغوي۔ 


قال القورِِِشْتي''': الرؤیة قد یستعمل علی معنی الوھم والتخیل نحو: أری ان 





زیداً منطلقء مثل ھذا المعنی أرید منه هھناء وکذئك آریتء ویجوز أن یکون من الرأي 
الذي هو اعتقاد النفس أحد النقیضین عن غلبة الظن: ٹم صوب مذا المعنیء وقال: 
إذ لیس لأحد أن یدع ائروایة بمجرد الوھم والتخیل؛ فتدبر . 

وقولہ: (آحد الکاذبین) یروی بلفظ الجمع وبلفظ الشنیة وقد یروی في حدیث 






0 رِ خّدِ إِلأَهَذا. ؛مرقاۃ المفائیح؛ (۱/ ۲۸۲) 
)١(‏ اکتاب المیسرہ (۱/ ۹۷)ء 








)١(‏ کتاب الم 





سمرۃ بالتٹنیةء وفي حدیث المغیرۃ بالشك في التثنیة والجمع؛ وإنما سماہ کاذباً لأئہ 
لما لم یحتط ولم یتحر فکأنہ رضي بالکذب: ولأنہ اعان الکاذب وشارکہ في اشاعتہ 
فاشترك معه في الوزر۔ 

۰-۔ [۳] (معاویة) فوله: (یفقھه في الدین) الفف الفھم والفطنة وھي تھیڑ 
النقس لجودة فھم ما یرد علیھا من الغیر أي: یعطيه فھماً خاصًا في أحکام الدین بدرك 
به المراد مما یرد عليه من الکتاب والسنة ویصل إِئی حقیقة معناہ: وعو أخص من مطلق 
العلم؛ حتی لا بحسن إطلاق العلم في بعض المواضع التي یحسن فیە إطلاق الفقه کما 
قیل فی تعریف الفقہ: هو معرفة ما لھا وما علیھاء فغلب في عرف الشرع علی معرفة 
الأاحکام الشرعیة الفرعیة بدلاتلھا المستنبطة هي متھاء ولعل إرادۃ المعنی الأول هھنا 
ُولی وآحسن؛ قال الٹورِىِشٰتی': ای: یجعلە عالما باحکام الشریعة ثففا ذا بصیرۃ فیە؛ 
فیصیر قلبہ پنبوغ العم بستخرج ہفھمۂ لعمائی الکیر من اللفظ الموجز؛ قانھم۔ 

وقوله: (وإنما آنا قاسم واللہ یمطي) آشار ےچ إلی أن الأمر کلە بید اللهء وو 
المعطي لمن شاء ما شاء: وإنما علی بدي قسمة سا اأعطی تاکیدا لقوله: (من یرد اللہ 
ہہ خیراً یفقھہ في الدین) وتبیھاً علی شہود الترحید والرضا بقسمتء قِ وإِن کات 
القسمة بتفضیل بعضھم علی بعض: وترجیعه بزیادة القسم؛ لأئه من عند ال ھذا 
ما یفھم من ظاھر لفظ الحدیث: وا آعلم, 














( اکتاب المیسر؛ (۱/ ۹۷) 











(ہ) ظاباسم 





وقال القورَحيي''': اشار النبي ق بقولہ: (وانما آنا قاسم) إلی ما یلقي إِلیھم 
من العلم والحکمة وبقولہ: (واللہ یعطي) إلی فھم ما ھتدی بە لی محفیات العلوم فيی 
کلمات الکتاب والسنةء وذلك لأنە لما ذکر التفقه في الدین وما فيه من الخیر أعلمھم 
آنه لم یفضل فی قسمة ما أوحي إلیه أحدا من آمتہ علی الآخر+ بل ہو سَوّی في البلاغ 
وعدل في القسمةء واإنما التفاوت في الفھم؛ وھو واقع من طریق العطاءء ولقد کان 
بعض الصحابة یسمع الحدیث قلا یفھم منە إلا الظامر الجلي؛ ویسمعہ آخر منھم أو 
من القرن الذي یلیھم أو ممن آتی بعدھم فیستنبط من مسائل کثیرۃ: وذلك فضل اللہ 
یؤئیە من یشاء. 

وقال الطیبي٢':‏ الواو في قولہ: (وإنما نا قاسم) للحال من فاعل (یفقهہ)+ آأو 
من مفعول؛ وإذا کان الثاتي فائمعنی إِن الله یعطي کلاٌ ممن أراد أن یفقھء استعداداً 
لدرك المعاني علی ما قدرہہ لم یلھمتي بالقاء ما ہو اللائق باستعداد کل واحد؛ وعليه 
کلام القاضي؛ وإذا کان الاول فالمعنی آني آلقي علی ما بسنح لي وأسؤي فیه؛ ولا أرجع 
بعضھم علی بعض: فالل تعالی یوفق کل منھم علی ما أراد وشاء من العطاء: وعلیه 
کلام اأّورِيِحُتي؛ انتھی 

قال العبد الضعیف: المعنی الأول الذي علیہ کلام القاضي یدل علی تخصیص 
بعضھم بالقاء بعض العلوم عليه لا علی بعضی آخر وتفضیلە علیہ بذلك بناء علی تفاوت 
الاستعداداتء فھذا بنظر إلی ما ذکرنا في معنی الحدیث أولاّء والقسمة لا نقتضي 








)۹۸/۱( تاب المسر؛‎ )١( 


۔)۳٥۸‎ /۱( 'شرح الطیي>‎ )٥( 








)١(‏ کتاب الظلم 








کی ]٤[-‏ وَعَنْ اي هُرَيْرَةَتَا ال شال رَسول اللرا: دالكَاسُ 


التصویةہ ولیست النسویة داخلة فی مفھومھاء ہل ہو إیصال کل ما ہو حقه ونصیبه من 
جانب المعطي؛ والمعنی الثاني: هو الذي نقلنا من التُورِبِشتي عبارتہء وھو دال علی 
التسویة في القسمةء ھذاء ولکن لا بظھر وجه تخصیص المعنی الاول بکون قول : 
(وإنما آنا قاسم) حالاً من فاعل (یفقھہ)ء والمعنی الثاني بکونہ حالاً من مفعولہء بل 
الظاھر أنه یجوز الحمل علی کل من المعنیین علی کل من التقدیرینء فلیتامل۔ 

ٹم قد قیل: آراد ق بقوله: (وإنما آنا قاسم) قسمة المال؛ وقال هذا القول ئلا 
یکون في قلوبھم شحنة ونکیر عن التفاضل في القسمةء فإنہ من آمر الہ وأن اللہ معطیهہ+ 
وھذا المعنی صحبح ظاہر من اللفظ ء لکن سوق الکلام ورعایة التناسب بین آول الکلام 
وآخرہ یہی عشہ ویحکم بأن الظاھر ہو المعنی الأول؛ ولسل الذاھب إلی ھذا القول 
عندہ حدیث آخر صریح في قسمة المال قبعلہ إِلی شرحه بھذا المعنی؛ لکن عذا الحدیث 
بھذا اللفظ المذکور ظاہر فی خلافہ۔ 

وقیل : وجه المناسبة أنہ ُ خص بعضھم ہزیادة مال لمقتض؛ فتعرض بعض 
من خفي عليه المقتضي؛ فعرض پل بأن من آرید به الخیر یفھے في اسور الدین؛ 
ولا یخفی عليه المقتضي؛ ولا یتعرض لما لیس علی وفق خاطرہ إذ الأمر کلە لہ وھو 
المعطي والمائعء کذا فی (مجمع البحار)”ٴ نقلاً عن الکرماني. 

]٤1-۱‏ (آبو ھریرة) قول : (الناس معادن) عدن بالبلد یَمْيِن وَیَمْڈن عَدنا 
وعُدونا: آقام؛ ومضہ: فجَكك َء والمعدن کمجلس: منبت الجواھر من ذمب 


.)۲۷۲/٤( 8سجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 











)٥(‏ کتاب لسم 


کَمَعَادِنِ الّمَبِ وَالَيضَةء خِيَارُمُمْ فِي الجَا 


فقھُوا؛۔ رَوَاه مُْلمٌ۔ [م: ٢٢٥٤]۔‏ 


ونحوہ لاقامة أھله فيه دائماء أو لإنبات الله ػ إیاہ فیە؛ ومکان کل شيء آصله فیه+ 





خِتارْمُمْ ِي الإسُلام إِنَٗ 





کذا في (القامرس)!". 

وفولہ: (معادن) تشبیه بلیغ+ و(کمعادن) بدل منە و تاکید آر مجاز عن التفاوتء 
أي: متماوتون في شرف النفس واستعدادھاء فیتفاوتون في مکارم الأخلاق ومحاسن 
الصفات علی حسب الاستعدادات ومقدار الشرف تفاوت المعادن؛ فإن مٹھا ما یستعد 
للڈعب؛ ومٹھا ما یستعد ثلفضة وغیرهما من الجواھر المعدیة حتی ینتھي إلی الأدنی 
فالأدئی: کالحدید والکحل وائزرنیخ والنورۃ وکان من یستعد لقبول المآثر وجمیل 
الصفات والفوقیة علی الأاقران في الجاعلیة وکان من خیار القبائل فیھاء لکنە کان في 
ظلمة الکفر وائجھل مستوراً مغموراً کما یکون الٰذہب والغضة في المعدن ممزوجاً 
مختاطاً بالتراب: کان في الإسلام کذلك: وفاق بتلك الاستعداد والماٹر والصفات علی 
آفرائہ في الدینء وتنور بنور العلم والإیمانء وخلص في سبیکة الریاضة والمجاہدۃ 
کما بسيك الذھب والفضة ‏ 

وقولہ: (إذا فقھوا) یفید ان الإسلام یرقع اعتبار التغاوت المعتبر في الجاھلیةء 
فإذا تحلی الرجل بالعلم والحکمة استجلب شرف النسب واستعداد النفس فیجتمع 
الشرفانء وہدون ذلك لا یعتبر ولا یفیںد: وفیے أن الوضیع العالم خیر من الشریف 
الجاعلء یقال: فقه الرجل بالکسر: علمء وفقہ بالضم : صار فقبھا عالماً بعلم الشرائع٭ 
وائروایة بالضم وھو المناسب عھناء وإن رجحنا الأول في قولے: یفقھه في 





)٦١١ ااثقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











)٥(‏ کتاب الم 





]٤[-۲‏ (ابن مسعوہ) قول: (لا حسد) انمراد به الاغتباط وھو تمني 
ائرجل مثل ما لاخیه من غیر أن یتمنی زوالهء ومعنی الحصر مع أن الاغتباط جائز فيی 
کل صفة محمودۃ ان أحق ما بقع في القبطة ماتان الخصلتانء وقیل: ان حسن الحسد 
بالفرض والتقدیر لا یحسن إِلا فیھماء أو المراد المبالغة فی تحصیل تینك الخصلتین٠‏ 
یعتي ولو حصلتا بھذا الطریق المذمومء وقیل: الظاھر أن المراد بالحسد صدق الرغبة 
وشدة الخوضء ولما کان ھما السہبین الداعین إلی الحسد کئی عنھما بالحسد؛ وقیل: 
تخصیصاآً لإباحة نوع من الحسد وإن کانت جملتہ محظورةء وإنما رخص فیھما 





لما یتضمن مصلحة في الدین٠‏ انتھی. وما ذکروہ إنما یتم إذا أخذ في معنی الحسد 
حصول نعمة لنفسه مع تمني زوالھاعن غیرہ+ اسا إِن کان معناء تمني !الزوال فقط فلا 
یتجہ فیەه ما قیلء تامل*ء قال في (القاموس'': حسدہ الشيء وعليہ: تَمتّی أن تتحول 
إليە نعمتہ وفضیلتہ؛ أو ثِسْلَهمَاء فتدیر ۔ 

وقوله: (إلا في اثنین) روي بتاء التانیٹ أي: خصلتین؛ فقوله: (رجل) بتقدیر 
مضاف أي: خصلة رجل أقیم مقام المضاف إليە؛ وبدونھا ف (رجل) بدل مله من غیر 
احتیاج إلی التقدیرء وقال الطیي'”': التقدیر في شأن رجلء وقال اللّورِيِشتي!؟' 








,٤ہجنپ کذافي ()؛ وفی (ر): افلا یتجہ وقیہ ما فیه تامل۲ وقي (ب): فقلا‎ )١( 
)٦٦٢ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) تشرح الطببي؛ (۱/ )۴٣۰‏ 

(8) اکتاب المیسر؛ (۹۹/۱)۔ 











() ستاب القلم 


لہ عَلی مَلَیو فی الْحی: وَرَجٍُآنۂالفٴالْٛکتة تر یقضیي بِها وَْعلمْمَا 
تق عَلَیْ آخ: ۱۷۳ءم: ۸۱۹]ء 








ای ]٦[-‏ وَمنْايي مر وہ 
الِْمَان اطم عَنه عَعلَهإلأَ بن ن٥‏ 





الروایات بالتذکیر؛ وجعله الکرماني أصل الروایة قال الشیخ'': في معظم الروایات 





(ائنتین) بتاء التائیٹ : وعلی کل تقدیر (رجل) بالجرء ویجوز رفعہ بتقدیر المبتداء فعلی 
الروایة الثائیة ظاھر۔ وعلی الأولی باکتساء إعراب المضاف ٠‏ 

وقولہ: (علی ملکتہ) بفتحات ہمعنی الھلاك ‏ وعبر بذلك إشارۃ إلی أئە لا بیقی 
شیئاء وکذا بقولہ: (سلطہ)ء وذلك لکون النفس مجعولة علی الشح؛ وأشار بقوله (في 
الحق) أي : في الطاعة لیزیل الإسراف المذموم 





الله الحکمة) قال الكرماني: عرف (الحکسة) ونکر (مالاً)؛ لأن 
المراد معرفة الأشیاء التي جاءت بھا الشریعة؛ فاللام للمھد بخلاف المال ۔ 

وقولہ: (فھو یقضي بھا) آي: بحکم بھا بین الناس؛ وقیل: یعمل بھاء وإنما 
حرص علی الغیلة فی عاتین الخصاتین؛ لآنھما من صفات الأیاء والمرسلین مخصوصاً 
الثائیة مٹھما 

]٦[ -٣‏ (اأبو هریرة) قولہ: (انقطع عدہ عملے للا من ثلادة) هذہ العبارۃ 
لا تخلو عن شيءہ فإن قولہ: (عمله) فاعل انقطع+ فالظاہر في الاستناء آن یقال: إلا 
ثلالۃ أي: ثلالة أعمال: آو یقال: انقطع من عملہ إلا من ثلائة أعمالء فقیل: (من) 
زائدةء وقیل: بل الضمیر في (عنہ) زائدۃ: ومعناء: إذا مات الإنسان انقطع عن آعماله 





(۱).: ففح ایاری: (۱/ ۷٦٦)۔‏ 

















)٠(‏ کتاب القلم 





وَليٍ صَالح یَدُْر لہ رَوَاه حسم 


[م: ١١۴٦۱]ء‏ 


إلا من ٹلائة: وقیل: کلتاھما اصلبتان ومعنا 






إذذ مات الإنسان انقطع عنه عملہ 
وانقطع مو عن عملے إِلا من ثلاشة أعمال: بقي أن الظامر أن یقال: إلا عن ثلاشة: 
وجوابە أن (من) و(عن) قد یتناوبان: ویذکر کل منھما مقام الآخر مذاء وقد أشار 
الطیبي''' في أئناء ابان إلی توجبھہ حیث فاذ 


شيء کالصلاة والزکاۃ والحج؛ ولا بنقطع ثواب أعمالہ من ھلہ الثلانۃ فالمضاف 





یرہ بنقطع علہ ثواب أعماله من کل 





مقدرء و(من) ابتدایا 


ىی: انقطع عنه الثواب الحاصل من کل أعماله إلا الثواب الحاصل 
من ھذہ الأعمال الثلائةء فافھم ۔ ویحتمل أن یکون صلة ۔ (انقطع). 





وقولہ: (صدقة جاریة) في (النھایة'": آی: دارَة منصلة کالوقوف المرصدة 
لہواب البرء وفي بعض الشروح عن (الأزھار!٣:‏ اختلف العلماء في الصدقة الجاریة 


گا 





برھم: ي الوقف وشبھہ مما ندوم منافف؛ وقال بعضھم: هي القناۃ والعین 





ٹم قد استشکل هذا الحدیث بحدیث: (من سن سنة حسنة فل أجرہ وآجر من 
عمل بھا“ء وحدیث: (کل میت پختم علی عمله إلا المرابط في سہیں اللہ: فإانه 
ینمو لە عمله إلی یوم القبامة)'٭ء قإِن عذین القسمین المذکورین في ذینك الحدیثین 





)۴٦۱ /۱( شرح الطیي؛‎ )١( 

)۲۹٢ /۱( دالنھایة في غریب الحدیث والأٹرہ‎ ٢( 
۔)۱١١‎ /٦( انظر: مرقاۃ المقائیم)‎ )۴( 

)۲۰٢( وابن ماجە‎ :)۲٦۷٥( احرجہ الثرمذي‎ )٤( 


)٦٢ /٦( اخرجہ أبو دارد(٢٥٥۲)ء وائٹرمذي (١٢٦۱)؛ وآحمد‎ )٥( 














زائدان علی الثلائة المذکورۃ في الحدیث۔ 


بہ والذڈي ذکر عن المرابط 
فإِنہ عمل الذي قدمہ في حیاتہ فینمو إلی یوم القیامةء وآما الثلالة المذکورۃ في ھذا 


وأجیب بأن السنة المسنونة من جملة العلم ! 





الحدیث فإنھا أعمال محدثة بعد وفاتہ لا ینقطع عند؛+ لائهہ سبب تلك الاعمال: فھذہ 
الأشیاء یلحقہ مھا ثواب طارئ* خلاف أعمالہ التي مات علیھا؛ کأنە بنقطع عملە النضم 
إلی عمل الغیر إلا عن ثلائة ھذا حاصل کلام الترِيِذٰتي والطیبي('ء وجعل الطیبي 


المرابط داخلة في الصدقة الجاریةء ولا یخلوعن خفاء قتدبرء والل أعلم 








٤۔‏ [۷] (عنہ) ولہ: (من نفٌس عن مؤمن كربة) نفس ت 
وأصل اٹ 





: فرج تفریجاء 





اق من النفس بمعنی الریح یخرج من باطن الإنسان کأنه احتبس نفے ففتح 
مخرجہ؛ والکرب والکربة بالضم کالکرب: الحزن والغم والشدۃ بأخذ النقفس؛ وتٹرین 
کربة ئلتقلیل والتحقیر وفي الثاني للتعظیم والٹکٹیر قال: (من کرب الدنیا) یعنيی 
فکیف من کرب العقبی بأن وقع في غم وشدة من جھة الدین کالإکراہ علی الکفر 
والمعصیة مثلاً۔ 

وقولہ: (ومن بسر علی معسم) العسر ضد الیسر: وھو الصعوبةء فالممسر من 
وقع في العسرہ ولیس ذلك مخصوصاً بمن رکب الدینء فقول الطیبي!؟: المعسر من 
)١(‏ اکتاب المبسر؛ (۹۹/۱)ء واشرح الطیبي؛ (۱/ ٣٦۳)۔‏ 
( انظر: 'شرح الطیبي+ (۱/ )۳٣۲‏ 

















وَمَنْ سَتَرَمللما سَترَۂ لن ِي ایا وَالأَرء وَاشٴفِي عَونِ الب ما َانَ الع 
تَلتمس فیه علماً سَھَلَ الٴلَه بہ طریقا إلَی 











اعتبار کٹرۃ استعماله فیەء کقوله 





تعالی: ان کاک تو مت تتَطرهإِ مس 4(نیٹر:: ۸۰٠]أو‏ حمل تلعام علی الخاص؛ 
لان ما عدا ذلك مذکور في الکریة وداخل فیھا 
وقولہ: (من ستر مسلما بأن ألبسہ ثوباً أو لم یفضحہ علی بیح وھو الأظھر؛ 


لان المشھور في معنی الإلباس کسا إِلا أن یراد سٹر عورتھ 





وقولہ: (ما کان العبد في عون أخیه) بدفع ضرر أو جلب تفع بای وجے کاذ؛: 


فھذا تعمیم بعد الشخصیص٠:‏ وا ذکر بعض أنواع العمل اواصل نفعہ إلی الخلق أشار 





إلی فضیلة العلم الذي یہ قوام جمیع 'لأعمال اللازمة والمتعدیبة وصحتھا وسلامتھا 
عن الّفات المفسدۃ لھا تعمیما لنفائدۃ: فقال: (ومن سلك طریقا) أی: بالمشي إِلی 
المدرسة أو السفر إلی بلدء أو اختار وجھاً وسیبا لتحصیل العلم من الإتفاق والسعي 
کالئعلم والتعلیم والتصنبف: (یلتمس فیہ) أئي : بطلب علماً ولو قفیلاً: 
یوفقہ لعمل صائح یوصلہ إلبھاء أو یسھل 
لے ما یزید علمہ؛ لأن اأضرب طریق إلی الجدة؛ کما قال المشایخ 








(سھل اش لە بە طریقا) أي : یدخلہ الجنة 





: إن آولی جزاء 


العمل عو التوقیق لزیادة العمل. وقولە: (به) أاي؛ بسبب سلوك طریق العلمء 
یع لز ل٠‏ وقو' ي؛ بسبیب سلوك طریق انعلمء وعلی 





أیت بے أسداء وإن کانت الےة 





المعنی الآخیر یشیە ان یکون الباء تجریدیة تحر 


صحیحة باعتبار المزید؛ فاقھم۔ 


وقولہ: (في ببت من ہبوت اف) أي بیت کان اختاروہ للاجتماع علی التلاوۃ 














() کتاب الم 





والتدارس سواء کان مسجدا أو مدرسة أو رباطا او غیرھاء والإضافة تلتشریف ولاختیارہ 
لتلاوۃ کتاب ال × 

وقولہ: (یتلون کتاب الل) التلاوۃ قراءة القرآن متتابعاً کالأدوار والأوراد الموظفةء 
والقراءة أعم؛ کذا في (شرح الآرجوزۃ الجزریة)۔ 

وولہ: (ویتدارسوئہ) في (القاموس): درس الکتاب يَذْرُمُہ مَيَذرہ دسا 


ودراسة: قرأہ کآدرسہ؛ والذرْمة بالضم: الریاضةء وفي (مشارق الأنوار'": درست 





الکتاب: قرأئە وفي (مجمع البحار)'": یتدارسونہ: التدارس: 





ان یقرأ بعض القوم مع 
بعض شیٹاء أو یعلم بعضھم بعضاً وییحٹون في معناہ: أو في تصحیح ألفاظہ وحسن 
قراءنہ وفي حدیث: (ندارسوا القرآن) أي : اقرأوہ وتعھدوہ لثلا ننسوہء وأصل الدراسۂ 
والمدارسة: الریاضة'*' والتعھد للشيء: ولا یخفی أن الدرس و القراءةء فالتدارس 
یکون بمعنی قراءة بعضهم مع بعضیء وما سوی ذلك مما ذکر یکون داخلاً فیھا بطریق 
الدلالة۔ 


وقولہ: (نزلت علیھم السكینة) في (القاموس۴!“: المَکِبنة والگینة بالکسر 





.)٠٥٥ ٤: تالقاموس المحیطہ (ص‎ )١( 

() ٭امٹارف الأنوارہ (۱/ )٥٥٤‏ 

(۳ جم بحار النوارہ )٦٦۹ /٥(‏ 

)٤(‏ قولہ: ٥وأصل‏ الدراسة والمدارسۂ : الریاضةۂ کذا في الأصول الثلائة من المخطوطة: وئي 
االمجمے؛ واالتھابةہ (۲/ :)۳٥۰‏ ٭واصل الدراسة الریاضة؟: وکنا في لسان العرب+ 
()ء وفي 'تاج المروس؛ (۱/ ۳۹۳۷): <واصل المدارسة: الریاضةہ۔ 


(۵) ٦القاموس٥)‏ (ص: ۱۱۱۱)۔ 











)٥(‏ کتاب العلم 




















انٹھی . وقال التّورِِشتِی": آي الحالة الي بطئن بھا القلب؛ فیسکن عن العیل اِلی 
الشھوات؛ وعن الرعب؛ وقیل: السکینة ملك یسکن قلب المؤمنء وقد تفسر بالرحمة 
والصفا والتورانیة وکأنە تفسیر باللازم؛ وفي بعض الشروح عن (شرح مسلم)”: 
المختار اُنھا شيء من مخلوقات اللہ فیه طمأئینةۂ ورحمةء ومعه الملائکة 

والکلام الجامع للأقوال ما ذکرہ القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)'” في قوله: 
(تلك السکینة نزلت بقراءۃ القرآن) قیل: عي الرحمةء وفیل: الطمائینة وقیل: الوقار؛ 
وما یسکن بە الإنسان مخففة الکاف: ھذا عو المعروف: وحکی الحربي عن بعضص 
اللفویین فیھا التشدیدء وذکر عن الفراء والکسائيی؛ ود یحتمل أن التي نزلت لفراءة 
القرآن السکینة التي ذکر اللہ تعالی بقول : ٭ؤیم سد ین رَيَعسکُمْ 134لفرۃ: ]۲٢۸‏ 
فقد قیل: اِٹھا شيء کالریحء وقیل!؛ خلق کالھر؛ وقیل : خلق لھا وجە کوجہ الإنسان؛ 
وقیل: روح من الله یکلمھم ویبین ثھم إذا اختلفوا في شيء؛ وقیل فيە غیر عذہ: وقیما 
ذکرناہ ما یحتمل آن ینزل مشل ھذا علی فراء القرآن آو من یجتمع للذکر ؛ لھا من 
جملۂ الروح والملائکة؛ والل أعلم . وأما قولە في الصلاۃ: (فأتوھا وعليکم الوقار 
والسکینة)''' فھو هھنا بمعنی الوقار والسکون؛ وکرر للتأکیدء انتھی 


() اکتاب المسر> (۱/ .)٦۰۰‏ 
)٢(‏ انظر: <شرح صحبح مسلم) تلتوري /٦(‏ ۸۲)۔ 
(۲) : مشارق الأنوارہ (۲/ ٣٦۳)۔‏ 


)٥٦٦( أخرجہ مالك في (الموطاہ (١٥۱)ء والبخاري نحوہ (۹۰۹): ومسلم‎ )٤( 








)٥(‏ کتاب اعم 








و ا الرَّحْتدُ رَحَتَْهُمْالْمَلاَیكَد وَذَكَرَمُم الف فِیمَنْ عِنْنَۂء وَتنْ 
عازن رَزَاه مُْلْمٌ۔ :ع144 
٥-۔‏ [۸]وَعَنْۂ فَالَ : َال رمُول ار قلة: (إن أَولَ الس بنْمَی 











وقولہ: (وحفتھم الملائكة) أي : طاقت بھم ودارت حولھم فیمسن عتدہ من 
الملائکة مباھاة بعبادہ وإثباتاً للحجة علیھم في طعنھم في البشر. 

وقولہ: (ومن بطا بە) بالتشدید بط بہ وابطاً بمعنی أخرہء أئي: من أخرہ العمل 
لم یقدمہ النسب: وائرجل إذا قصر في الأعمال الصالحة لم پجبر نقصه بکوئە لسیباً فيی 
قومه۔ 

-٥‏ [۸] (عله) قولہ: (إن أول الناس یقضی عليه) صفة للناس لکون اللام 
للعھد الذھني کقولے: ولقد أمر علی اثلثیم یسبني؛ ثم إِنە ذکر ثلانۂ نفر بالواوء 
وقال: إٹھم اول من یقضی فیکونون آوائل ممن عدامم في السؤالء ولا یعلم الترتیب 
فیما بیٹھم؛ وھذا السؤال من الإخلاص في العملء فلا ینافي (إِن أول ما یسال العبد عن 
انصلاة) أي: في السؤال عن الاتان بالعبادات؛ وإن ول ما یقضی بالقصاص؛: وذلك 
في باب المظالم. 

وقرلہ: (استشھد) أي : مات شھیداء في (القاموس)''': استشھد: قصل في 
سبیل اللہ 

وقولہ: (فعرفہ نعمتہ) من التعریف أي: عرف ال الرجل إلزاما وتبکیتا: والمراد 
بالنعمة الجنس+ وفي بعض النسخ (نعم) بلفظ الجمع؛ أي : ذکر ما أنعم اللہ علیھم من 





شی نس و 











نواع النعم: وقال الطببي'": نعمتہ علی صیقة المفرد أولاّء وعلی الجمع فی الآخرین؛ 
ھکذا جاء في الأاصول۔ 


وقولہ: (فعرفھا) بالتخفیف أي : عرف الرجل نعمة الہ عليه واعترف بھا۔ 

وقولہ: (ما عملت فیھا) فی تعلیلیةء آيی: فکیف أدیت شکرھا 

وتولہ: (قاتلت فيك) أيی: لاجل إرادۃ وجھك خالصاًء۔ 

وقولہ: (جریيء) ہفتح الجیم وکسر الراء ممدودامن الجراءة بمعنی الشجاعة ۔ 

وقولہ : (فقد قیل) آي: قال الناس ھذا القول في مدحك ففزت ثوابہ: فماذا 
تطلب مني؟۔ 

وقوله: (أمر بە فسحب) کلاھما علی لفظ المجھول؛ وأمر مسند إلی الجار 
والمجرور والضمیر للرجل٭ أي: آوقع الأمر للملائکة بسبب الرجل ولأجلە بالسحب؛ 
وھکذا یکون المعنی في مثل ھذا الترکیب یکون المأمور بە مدخول الفاء وھي کثیرۃ 
في الأحادیٹء وئیست الباء في (به) صلة الأمر ۔ 

وقولہ: (وقرأ القرآذ) أي مع وجود الاشتغال بالعلم قرأ القرآن ونعھد . 


وقولہ: (تعلمت العلم وعلمتہ) أي : خائصا وجھك پقرینة السیاق: ویحتمل 





() 'شرح الطیي؛ (۱/ ۰٣١۴)۔‏ 














() کتاب الم 


مُرَجَواۃ لی ترأ 7 


رَوَاه مُسْلِمٌ۔ (م: ۹۰۵٦ء‏ 





أُن تکون الأفصال الثلاشة متنازعة في (فيك)؛ لکن الظاہر من تأخیسر القرآن تعلقه 
یہ (قرأت) خاصةء فافھم۔ 

وقولہ: (تعلمت . . .إلخ) لم یذکر التعلیم لأأنہ تابع للتعلم وفرع لہ فلم یذکرہ 
اکتفاء۔ 

وقوله: (ثم آلقي في النار) قیل: آتی بہ (ئم) ھھناء وہ (حتی) في الائنین لأنہ 
اقبح؛ فانھم 

٦‏ ۹[1] (عبدالل بن عمرو) قولے: (انتزاعصا) مفعول مطلق للنوع من غیر 
لفظ الفعلء و(ینتزعہ) جملة میینة للانتزاع ومؤکدة لە لا صفة له لعدم الضعیر وعدم 
رید البیی 














)٢(‏ کتاب الفلم 








ٰ 
فَصَلوا وَأَضَلُوا مَقَقْ عَلَیِ [خ: ۳ م: .]٦٦۷۴‏ 


]٣١[ -۷‏ وَعَن شقیق شُقِييِ قَانَ : کان عَبْدَاللہ بِنْ مَسمُو 
کل غییس: قَقَال َهريْلْ ز: 0لائد رض ڈینٹ ال 


ف 4 عو 
قَانَ: آمَا إِنٌ 


ذَِكَ آئي أَكرہ ان أَِلَكُم وَإنّي 










-. 








[غ: ۱۸ م: ۲۸۲۱]ء 


وقوله: (حتی إذا لم پیق عالما) في بعض الشروح: قال الشیخ': (حتی إذا 
لم یبق عائم) بفتح الیاء والاف؛ فعالم موفوع+ وللاصیلي بضم الیاء وکسر القاف 
وعالماً منصوب أي: لم یبق اللہ عالماء وفي روایة مسلم: للم بترك عالماً) 

وقولہ: (رؤوسا) وفي شرح الشیخ : ہضم الھمزة والٹتوین جمع راس کما في 
روایة البخاري؛ وفي روایة مسلم: رؤساء بفتح الھمزة والمد: جمع رئیس: والأول 
آظور۔ 

۷۔-[١٣]‏ (شقیق) قول : (یتخولنا بھا) باللام في آکٹر الروابات بتعھدنا 
ویتنقدنا ویحسن رعایٹنا ویعظنا في مظان القبول وعدم السآمة٠‏ وروي بالئون مکان 
اللام: والتخول والٹخون بمعنی واحدء فقد ذکر في (القاموس)''': تخول في باب 
اللام وقال: تخول فلاناً: تعھدہ وفي باب النون أیضاً وقال: تخوئہ: تعھدہہ وذکرہ 


اریہ (۱/ ۱۹۰) 





١ ضح‎ )( 
۔)٦٠٤١‎ ۱۹۱٦ (ی:‎ ؛سوماقلا٦‎ )( 














)٥(‏ کتاب العلم 


۸-۔[١۱]‏ وَعَنْ انس قَالَ: فان 





في (الصحاح)''' تخول باللامء وأورد عذا الحدیث ثم قال : وآکان] الأصمعي یقول: 
و(یتخوننا) بالنون أي: یتعھدنا. 

وقال في (المشارق)!": بتخولنا معناہ بتعامدناء والخائل: المتعاعد للشيء 
المصلح لے؛ وقال ابن الأعرابي: معناہ یٹخذنا خَوَلاً وقیل: یفاجٹنا بھا؛ وقیل: 
پصلحتاء وقال أبو عبیدۃة: بذللناء یقال: خوٴلء اللہ لكء أي: سَحًرہ لك٠‏ وقیہل: 
یحیسھم علیھا کما یحیس خولك: قال آبو عبید: ولم یعرفھا الأاصمعي قال : وأظنھا 
بتخونھم: وقال أبو نصر؛ یتخون مثل بتعھدء ھذا کلامے؛ ویدل علی آن الأصمعي 
لم یعرف اللام وأنکرھا کما بدل عليه کلام (ائصحاح) أیضاً علی خلاف ما قال 
اوریشٰني٣:‏ إِن الأصمعي یثبت اللام والنون کلیھماء والمنکر للام إنما ہو أبو عمروہ 
وقد روي (یتحولتا) بالحاء المھملة واللامء قال في (المشارق): وقال أبو عمرو: 
الصراب یتحولھم [بالحاء] أي: یطلب حالاتھم وأوقات نشاطھم۔ قال الورِيتي: 
لکن الروایة في الصحاح بالخاء المعجمة۔ 





ٹم اعلم أُنھم إنما تعرضوا لہیان الروایات واختلافھا في (یتخولنا)ء ولا بعرف 
ان علی حسب ھلا الاختلاف یختلف في (اتخولکم) ایضاء آو مو علی حاله علی 
روایة واحدةء والاختلاف إنما ہو في الثانيی؛ والل أعلم. 


۸-[٦۲(انس)‏ قوله: (إذا تکلم بكلمة) آراد بہ (کلئةۂ) الجملة المفیدۃ 





(۱) تلصح (10/ ۹٦1)۔‏ 
)٢(‏ ٭مشارق الأنوار (۱/ ۴۹۲)۔ 


(۴) اکتاب المیسره (۱۰۱/۱). 











)١(‏ کتاب العلم 








ہرن٭ 


جَاءَرَمْزٌإِلَی 





کما یقال: کلمة الحقء رفي الننزیل : (وَسكَيِمَدُلنہ جے لے 14اویۃ: ٤٤ا؛‏ ٹم 
الظامر أن المراد الکلمة التي یھتم بھا ویإفادتھا کما بشیر إلیە قوله: (حتی تفھم عله)ء 
واقہ أعلم ٠‏ 

وقولہ: (أعادھا ٹلاٹا) أي: کررھا حتی یصیر ثلاٹاً۔ 

وتولہ: (سلم علیھم ثلائاً'') الأول للاستتذانء والثاني للتحیةء والثالث عند 
ائمفارقةء فالمراد یہ (إِذا) الوقت الممتد من آول الدخول إلی آخرہ؛ وقیل: ذلك في 
الاستتذان إذ لم بؤذن مرتین والأرل أوجه۔ 

۹-[۱۴] (سمود) فول: (إنه آبدع بي) في (القاموس)”": أبدعت 
الراحلة : کلت وعطبت؛ أو لا یکون الاہداع إلا بضلع؛ وفي (الصحاح)": آبدع 
بالرجل إذاکلت راحلته یستعمل مجھولا۔ 


وقولہ: (ما عندي) أي : راحلة حتی أحملك علبھاء أو ما تشتري بە آو تستجیر 





.)۲۹۹ ۱۷) 


( االقاموس اتمحیط٤‏ (ص : )٥٦۷‏ 
(۴) الصحاح: (۳/ ۱۱۸۲۰) 














() کتاب اللہ 


کا ںاو نک کے 
مَنْ يَحْمِله فقال رسُول اللر ہہ: 





پهاَرَلهذا خلفَ 


وقولہ: (من دلَ علی خیر) أورد انحدیث في باب العلم؛ لن الدلالة تعلیم: 
ٹم اِن کانت ملہ الدلائة بالقول بأن قال لہ: اذھپ إلی فلان فاسأئہ فإِئه سیجی+ 


بحملك کاد تعلیماً بالقول: وان دل عليه من غیر قول کان بالفعل؛: فإن قلت: کیف 





یمکن الدلالۂ من غیر قول آصلاً؟ قشت: یکفي في ذلك ذکرہ في حضرتہ تج؛ لم 


دلائتہء ولا حاجة إلی قول آخر۔ 
۰۔- ]٣۳[‏ (جریسر) قول: (مجتابي النسار) في (القاموس)!": اجتاب 


القمیص: لیے: والنمار جمع نمرۃ: وھيی فیھا خطوط بیض وسود؛ أو بردة 





من صوف ینسھا الأعراب؛ وفي (النھایة)''': کل شملة مخططة من مآزر الأعراب:'' 
فٹھي نمرۂء وجمعھا نمار: کاٹھا امخذت من لون الامر لما فیھا من الشواد والِیاض+ 
وعي من الصفات القائبةہ آي جاءہ قوم لاہسي أزٔرٍ مخططة من صوف: وفي (مجمع 
البحار)': نمرةیفشح النون وکسر میم: بردة من صوف أو غیرہ مخططء 





( ا القاموس؛ (ص: ۷۹)ء 
(۲ اشایتۃ (ہ/۱۱۸)۔ 
(۴) في الأصول الثلائة: ڈالعرب٥:‏ وھو تحریف۔ 


)۸۱۰ /8( .قمجمع بحار الأثوارہ‎ )٤( 











)٢(‏ کتاب العلم 






أو البَاء تتَقلّيي الشَوفِ عَاتتْهُمْ بِنْ 










لا او زار عَلفریّن گئیں مز 
تيب 14النساء: ١1ء‏ ا ا و 


وقیل: الکساء. 


وقولہ: (آو العباء) شك من الراويی"؛ء والعباء بالمد وفتح العین جمع عباءةۃ 
وعبایذ ضرب من الأکسیة۔ 

وقولہ: (متقلدي!'' السیوف) القلادة: ما جعل في العنق وتقلد لبسھا۔ 

وقولہ: (عامتھم من مضر ہل کلھم من مضر) حکم أولاً بأن عامتھم من مضر 
احتیاطاً لاحتمال أن یکون فیھم غیرہم؛ لانہ قد یدخل في قوم غیرہم في غلبة الاجتماع؛ 
ٹم لما أمعن تیقن بأن کلھم من مضر لیس فیھم غیرہم وقد یتبادر إِلی الفھم ان هذا 
مبالغة في کون آکٹرھم من مضر وغلیتھمء وکذا الکلام في قولہ: (بل قد عجزت). 

قوله: (فشمفر) مَعرٗ وجھه: غْرہ غیضا فتمعرء وبە معرة بالضم والسکون+ 
والمعرة بالضم : لون بضرب إلی الحمرةء والْممَمُور الْمُفَب غقضباً, 

وفولہ: (من الفاقة) الفافة: الفقر والحاجة۔ 








وقولہ: (فدخل) آي: البیت لیجد شیناً یعطیھم؛ (ئم خرج) بعد زمان ولبثٹ 
للفحص ولم یجد شیئاً۔ 


)١(‏ و للتتویم؛ قاله القاري (1/ ۲۹۲)۔ 
١(‏ بلا واو في یعفی السخ؛ قال القاری : بی تح ایا جَسَالِ الڈینِ بالوارِ: وَعَلَیْہِ سم 
بِالْحُمرۃ, ؛مرقاۃ المفاتیح* (۲۹۲/۱). 














)٥(‏ کتاب الم 


مو کو ما 





والَِۂ لی بی اح 20 








ای کامتو آ 





إِئی قولہ: طز الہ خر بنا تنک لد : 7 


نولہ: (نصدق رجل) ظاھر اللفظ ان یکون علی صیفة الماضي إخبارآء ولم 





یساعدہ ظاھر قولہ: (ولو بشق تمرۃ) إذ الظاھر ان المعنی: لیتصدق رجل ولو بشق 





تمرۃء ققیل: لفظ الماضي ھنا بمعنی الأمر: وصحح في بعض اج ارب ول 
الطیبي٢)‏ ثعل الظاھر لیتصدق: ولام الأمر محذوفةء وجوزہ این الأنباری 





عن الحمل علیه عدم حرف المضارعة: والأمثلة 'لتي أوردھا مشتمثة علیھا مع تھا 
یحتمل الاستٹناف کما لا یخقی۔ 

وتولہ: (فجاء رجل من الأنصار) الظاھر أُن المراد فرد من الآفرادء وھو الألنسب 
بقولہ: (ثم تتابع) لہء ولا دلیل علی استفراقہ کما ارتکبہ الطیبي مخصوصاآً في محل 
بات إِلا أن پرتکب لإرادة المبالغة بمعونة المقامء أو تظھر روایة الجمع في طریق 
من الطرق؛ واللہ أعلم ۔ 





وقولہ: (کومین) صحح في نسخ بفتح الکافہ وفي (الصحاح)'': کومة من 


( 'شر الطبي؛ (۱/ ۴۱۸)ء 
)٢(‏ تالصحاح> (/ )۲۰٢٢‏ 














)٠(‏ کتاب العلم 





تراب بالضم مثل صبرۃ من طعامء وفي (مجمع البحار'''عن النووی: ہو بفتح کاف 
وضمھا: الصبرةء وفي (مختصر الٹھایة)!' للسبوطي: الکومة بالفتح: من ذعب ومن 
طعام أي: صیرةء ویعضھم بضم الکاف: وقال في (مشارق الأنوار۳۷: (کومین 
من طعام) ہفتح الکاف عندعم: وقید الجیاني بضمھاء وقال أبو مروان بن سراج: هو 
بالضم اسم لما کومء وبالفتح اسم للفعلة الواحدةء والکوم بالفتح اسم للمکان المرتقعم 
من الارغی کالرابیةء والکومة الصبرۃ؛ والکوم العظیم من کل شيء. 

وقولہ: (یتھلل) أی: یستضيء ویستیر للسرور. 

وئولہ: (کأنه مذھبةۂ) روي عذا اللفظ ہوجھین : الأول مدھنة بالدال المھملۂ 
الساکنة وضم الھاء وبالنون علی وزن مکحلۃ واحد المدھن؛ وھو آلة الدعن وقارورتە 
السرور 





ومستقع الماء: آو کل موضع فیه حفرۃ تسیل؛ شٌبّہ صفضاء وجھہ َچ لائ 
ہصفاء ہذا الماء المجتمع في الحجرء أو بصفاء الدھن+ أو بالموضعین المذکورین+ 
وجزم الحمیدي بھذہ الروایق ولم بذکر غیرھا وشرحہ ہما ذکر؛ والثاني وعو المشھور 
مذعبة بضم المیم وسکوٹ الذال المعجمة وفتح الھاء وبعدھا موحدةء کذا في (سٹن 
النسائي) ویعضی طرق مسلمء وب جزم القاضي عباضء وقال'“: وصحف ھذا الحرف 
بعفی ائرواۃ فقال : مدعنة بدال مھملة ونون ولیس بشيء؛ وفسرھا بفضة مذھبة آو 
جلدۃ مذھیة وقیل: ذلك من قولھم: فرس مذھیة: إذا غلبت حمرتہ صفرة وخص 


۷)) 

(:اادر لغب (۷/ ۹۰۲). 
(۴) ؛ مشارق الانوارہ (۱/ ٦٦٢)۔‏ 
)٤(‏ سٹارق الأنوارہ (۱/ )٦٤٤‏ 




















الأاشی لأتھا آصنی لونا وأرق بشرۃء والڑھذاب والتھذیب : التمویة؛ والروایة من 


الإذھابء والل اعلم بالصواب ۔ 


یقة مرضیة: أشار َچولی فضل 





اوقونہ: (من سن في الإسلام سنة حسنة) أي 
الرجل الذي جاء ولا ب یٔ 
قوله: (قلہ أجرہ) الضمیر ل(من)ء وفي آکٹر النسخ: أجرھاء والضمیر لہ (سنة): 

: أجر سئة سنھا وعمل بھاء والثائي أکثر روایة وإِن کان الاول آسد معنی: وسنْ 


السنة من باب التعلیمء فلذلك آوردھا في ھذا الباب؛ وھو فیما نحن قیه بائفعل. 








ثم تتابع الناس ۔ 





۱٦۔[١٣]‏ (ابن مسعود''') فوئہ : (کفل) الکفل: الحظ والنصیب والمثل٠‏ 
وکاڈ الکضل ذ 
بفول تعالی : طخ بک شک مکل کیٹ ہا زکی ر 


نحن فیے الوزر لعضمده معئی الکفالة والضمان؛ ویسٹائس له 









() قي ٦ائتقریرہ:‏ ظامر الحدیث أن اثقاتل مذا مر قابیل ‏ أول مونود ‏ ابن آدمء بە قال الطیبي 
وابن حجر. لکن ائمفسرین علی أنه بعد بطون من حواء+ حتی اختلف المفسرون في أنھما من 
صلب آدم کما یدل عليہ جھالتھم ع المیث قاحتاجوا إئی غراب بیحث : أو من بتي اسرائیل 

کت 4 الآیۂ (اساعہ: ۲)؛ کذا في البیضاوی (۲/ .)٦۰٤‏ 





ال ڈو 











۷ ظتابامر 


كنَيْ عَلْ۔ وَسَنَكْر حَدِیث مُعَاویَة: دا َزَان مِنْ 








گڑه إن شَاءَالله تَعَالی ۔ (خ: ٣۴٠۳ء‏ م: ۷۷٦٦]۔‏ 


٭ الصْل القَني: 


فیس قان: کُنْت السا مَع اي الڈُز6ءِ 


ےک را 


دح 





قَالَ: : کن سلپ رشول الہ ال با یا یلو نپ او ریچ 
یھ (نا۔: ٥۸ا:‏ واللہ أعلم ۔ 

وقوله: (وسنذکر حدیث معاویة: لا ہزال من أمتي) ذکر صاحب (المصابیح) 
هذا الحدیث من معاویة في الفصل الأول من (باب الاعتصام بالکتاب والسنة)؛ وفي, 
الفصل الأول من (کتاب العلم) أ٘بضأء والمؤلف ذکرہ (في باب ثواب مذہ الأمة) وأشار 
لی ذکرہ في هذا الباب في کلا الموضعین؛ وأما حدیث جاہر (لا تزال طائفة من أمتيی) 
المذکور في (المصابیح) في الفصل الاول من (باب الاعتصام)'ء فلم یذکرہ المؤلف 
في (باب ثواب ھذہ الأمة): وقد وعد یذکرہ ثمة کما آشرنا إليه هتا ۔ 

الفصل الثاني 

]٣١[-٣‏ (کثیر بن قیس) قوله: (في مسجد دمشق) بکسر الدال وفتح المیم؛ 
وقد یکسر: قاعدة الشام سمیت ببانیھا دمشاق بن کنعان أو دامشقیوش ۔ 

وقولہ: (قال: فإني سمعت) یحتمل أن یکون هو الحدیث الذي جاہ الرجل 


.)۱١( تحت حدیث‎ )١( 














)٠(‏ کتاب الم 





٢م‏ سَلَكَ طریقاًیِطلْبْ یہ عِلماً سَلَكَ ا۵ 
لہ ویحتمل ان یکون توطیة ومدحاً وتحسبناً نطب ولمطلویہ۔ 

وقولہ: (من سلك طریقاً ...إلخ) سبق شرحها'' في الفصل الأرل من حدیث 
أبي هویرۃ غیر أن الباء في (بہ) ھھنا للتعدیةء والضمیر لہ (من): وقال الطیبي''': یجوز 
ان یکوت الباء للسبییة: والضمیر للعلمء ویکون (سلك) من السلك کما أنه علی الأول 
من السنوك؛ والمفعسول محذوف کقولے: فمَْنّكهُعَدَايا صْمَدَا۹للجن: ۱۷ء انٹھی, 








ف (سلك) یجيء لازاً ومتعدیاء وعذا کما أن رجع یجيء لازما من اٹرجوع ومتعدیاً 
من الرجع۔ 
وقولء: (ؤن الملائکة لتضیع أجنجتھا) بحتمل 


والفيء عليه بالرحمة والانعطاف: کقولہ تعالی : ۶ رَآَحْیْسَ 





ثراد بە تلیین الجانب والائقیاد 





جع ال تو4 
[الإسراہ: ٤٦ء‏ ویحتمل أن یکون المراد منە فرش الأجنحة تواضعاً لطلاب العلم حیث 
ییذل سعيہ قي ابتقاء مرضات الہ سیما إذا وجدت سائر أحواله مشاکلة لطلب العلم” 


() تحت حدیث )۲۰٢(‏ 


٦(‏ شر الطی؛ (۱/ ۳۷۱)۔ 

















)٥(‏ ختاب العلم 





رضا لطاب١‏ 





وقال الطیبي'': یحنمل أن یکون المراد بوضع الأجنحة کفھا عن الطیران والٹزول 
لسماع العلم کما ورد: (إلا ونزلت علیھم السکینة وحقّت بھم الملاتكة)؛ ثم إنه یحتمل 
ان یکون هذا الصنع من الملائکة لالب العلم في الدنیا و في الآخرۃ أو فیھماء واتہ 
أعلم+ والکلام في أجنحة الملاتكة أھي حقیقة أو المراد بھا القوی الملکیة؟ مذکور 
فی موضعہ 

وفوله: (رضا لطالپ العلم) الظاھر أنہ مفعول ئە (لتضع)ء وقد یجيء منصوباً 
وإِن لم یکن فعلاً لفاعل الفعل المعلل بە نحو قولہ تعالی : سخ التّتے خَوَتَا 
وَلسَا ۹ افرعد: +۲١۷‏ والمشترطون لذلك یأولونہ بنحو إرادة خوف وطمع أو إخافة 
وإطماعاآء فھھنا أیضاً یقدر إرادة رضآ و باول برضاء: ھکذا قال الطببي!۳. مذا إذا 
کان المراد رضا طالب العلم؛ وأما إِن کان المراد رضا الملائکة فلا حاجة إلی التأویل ٠‏ 
ویکون من قبیل : قعدت من الحرب جبناء ھہذاء ریجوز أن یکون تمییزاًء فتامل۔ 





(1))۔ 


)۳۷۲ /۱( مشرح الطیي؛‎ )١( 
اي: خَوٰفاً من الصاعقة ومن ضرر المطر في اسفر وللزوع في بعض الأحیان وبعض الامکنة؛‎ )١( 
وَطمعاً من الغیث حین ینفع للزرع أو لدقع الحر ۔ وانتصابھما علی العلة تقدیر المضاف أي‎ 
إرادة خوف آر طمع ۔ أو پتاویل الإعاقة والإطماع  و علی الحال من البرق ۔ أو من المخاطیین‎ 
ہتقدیر ذو - آو إطلاق المصدر بمعنی المفصول أر الشاعل عبالشة, االضبر المظھري+‎ 
۔.)٢۲٢۳ (ہ/‎ 


(۴ شر الطیي؛ (۱/ ۳۷۳) 


















)٢(‏ کتابالظلم 





و٥‏ الْمَالِم لَلْتَْفْر لَه مَنْ فِي المَموات وَمَنْ فِي الأَرضِ: وَالْحِبعَان فُي 





وقولہ: (وإن العالم لیستغفر لە من فی السماوات ومن في الأرض والحیتان في 
جوف الماء) هذا 





2 في وصفھم یإرادة أعل الخیر لە لشمول برکتە إیاھمء ولا مغایرۃ 
بین العالم وطالب ائعلمء فإن کل من طلب العلم وج شیئاً من العلم٭ ویصدق عليه 
اسم العالمء والعالم یکون طالباً للمزید منە لعدم تناعي مراتیەء نعم إِذا حصل لغین 
علعاً ووصل إلی مرتبة اثتعلیم في أنواع العلم یسمی عالماء فکانہ اشار إلی ان المرء 
ما دام في طلب العلم وتحصیلہ ترحمہ وتتعطف عليه الملائکة إمداداً وإعانة وادخالاً 





لکنوز في قلبه حتی یسعی ویتقوی علیہ سنوك طریق العلم؛ وإذا صار عالماً وبلغ مرئبة 
التعلیم تحیط برکتہ العالمین کلھم حتی یشکروا لە ویریدوا بە الخیر ویدعوا له بمغفرة 
الذنوب المزیلة عنه البرکات والأنوار الموجبة للنقمة وسخط الرب تعالی: کما ورد: 
ائلھم إني أعوذ بٹ من الذنوب اثتي تزیل بھا النعم: وتوجب بھا اللقم؛ حتی تکون 
البرکات باقیة دائمة قي المزید وتصل إبھم أجمعین 

وفیه أن العالم تغفر ذنوب وتکمر سینانہ باستغفار من في انسماوات ومن فيی 
الأرض؛ وکرر (من) إشارۃ إلی استقلال کل من الفریقین قي الاستغفار وإرادة الخیر: 
ٹم قالو!: إِن المراد بمن في السماوات الملائکة بأصنافھمء ویمن في الأرض الثقلان: 
إئی جمیع آنواع الحیوانء لکن خصص ائحیتان بالذکر دلالة علی أن 
إنزال المطر والخصب یکو بہرکتھم کما ررد: (یھم یمطروت وبھم یرزقون): 

ویمکن أٗ المراد یہ (من في الأرض) ما بشمل ذوي العلم وغیرھم+ لکن 
عیر بہ (من) تغلیباً نلعقلاء علی غیرھمء و لأنە تما آسند الاستغفار إلیھم صاروا في 
حکم أولي العلمء فیکون (من في الأرض) عاما وذکر الحیتان تخصیص بعد ال 





وانحیتان إشا 
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یلزم في قوله: (یستغفر) الجمع بین الحقیقة والمجاز؛ لن حقیقة 
الاستغفار لا یتأتی من الحیوانات؛ فائجواب أن یجعل من باب عموم المجاز بحمل 
الاستغفار علی ذکرہ بانلسان أو اقتضاتہ بلسان الحال؛ علی أن من المحققین من یحمل 
تسبیح الاشباء کٹھا علی حقیقةہ فلیکن الاستغفار کذلك: أر المراد مغفر 





ورحمتہ 
علی العالم بعدد کل شخص [رادة اللازم من انملزوم؛ لأن المغفرۃ لازمة للاستغفار, 
قال الو :وَج الحکمة أن صلاح العائم بالعلم وما من شيء من 


الأصتاف المذکورۃ إلا وله مصلحة معقودۃ بالعلم؛ وقد کان ابو ذر چہ بقول: تْرَكَنَا 





محم چا وما من طائر یحركک جناحیه فی السماء إِلا قد أَذْكَرَن علماً منہء فکتب اللہ علی 
کل نوع منھا لطالب العلم استغفاراً جزاءٌ عنھا لعلمہ المعقود بہ صلاحاً 

وقوئه: (إن فضل العالم علی العابد) کان شیخنا الشیخ عبد الوعاب المتقي 
آلمکي _ رحمہ الله تعائی وأوصل إلینا من ہر کاته وبرکات علومہ ‏ یقول: المراد بالعالم 
ھھنا من بصرف جل أوقانہ إلی العلم والاشتغال بە بالتعلیم والندریس والتصنیف والتفکر 





فی معاني کتاب اللہ وسنة رسولہ نشراً للعلم وتقویة وٹرویجاً لندین؛ ویكتغي من العبادة 





افل انمتاکدة کالرواتب وأمثالھا من غیر أن یستوعب أقسام 





النوافل ویشغ أوقاتہ بھا 





المراد بالعاہد من حصل العلم ولکنە بعد تحصیله اشتغفل 


بالعبادۃ وصرف عموم أوقاتہ بالعبادۃ: ویستوعب أقسام العبادات والآوراد والأذکاں: 
فال رحمه اقہ : ولما کان نفع هذا العالم في دین اللہ أکثر من العابد کان فضلہ اعظم 





اوفر وکان یقول: العلم قي حکم الفذاء؛ والذکر فی حکم الدواءء بستعمل لاقع 


۲0") 























تا وَرّنوا الم مَمَنْ 
وَافرا رَرا رم اہ ا 
می قَیْسْ بْن کثیر۔ [حم: ۱۹۹/٥‏ ت: ۸۲٦۲ء‏ د: ۱٣۳۷ء‏ جا 
۳"ء"(* دي: ۱۹۸]ء۔ 





العلةق والعلم محتاج إلیه في جمیع الأوقات؛ ولکن آصلحوا نیتکم ولا فساد بعد ذلك+ 
ونقل الطیبي!' عن سفیان الثوري آنه قال: لا أعلم الیوم شیئا أفضل من طلب العلم٭ 
قیل لے: لیس ٹھم نیة؟ فقال: طلبھم لە تیةء وقد نقل عن بعض العلماء بالله آنه قال : 
تعلمنا العلم نغیر الله فأبی العلم أن یکون إلا للہه٠‏ وھذا صحیح واقع غیمن تعلم العلم 
الداعيی إلی الدین والزاجر عن الدنیاء وأما العلوم البدعیة الغیر الشرعیة فکلاء نسأل اللہ 
العافیة۔ 








وقولہ: (کفضل القمر لیلة البدر علی سائر الکواکب) ما أحسن تشبیه العابد 
بالکواکب الذي لا یتعدی نورہ منە إلی غیرہ؛ وتشییه العالم بالقمر یتعدی نورہ ویستضي> 
بہ وجه الأرض؛ وإنما شبە بالقمر لله یستضيە بنور النبي قچ الذی هو شمس العلم 
والدین؛ وإنما قید بلیلة البدر لکمال إضاءة القمر قیھا وانمحاء الکواکب في شعاعھا . 

وقولہ: (نمن آخذہ آخذ بحظ وافر) أي: من أخذ العلم وتعلمہ آخذ حظاً وافراً 
من الدین والسعادةء والباء زائدة وقیل: آخذ الثاني بمعنی الأمر وإِن کان اللفظ ماضیاً؛ 
فمعناء من آراد ان یأخذ فلیأمخذ منه حظا وافراً ولا بقتع بقلیله. 

وقولہ : (وسماہ الترمدي قیس بن کثیر) والصحیح کثیر بن قیس؛ قال صاحب 


(۱) شر الطیبي؛ (۳۷۵/۱)۔ 








)٢(‏ کتاب القلہ 





]٦١[-٣‏ وَعَیٰ ابیي أَامَة الَامِلِي قَالَ: مر لِرسشول اللہ ڑا 
َحَدُمْتَا عَايِدٌ وَالَخَرْمَالِمٔ َقَالَ رَشول ال ا: نَضْل الْمَاِم 
َلی الغابید کََضْلي عَلی ناكم تُوفَالَ رشول ال قچا: ٣ن‏ ال وَمَلاہ 
وَأْلَ المَمَاوَاتِ وَالأَرضِ حَنَی اللَمْلَة فِي جُحْرِمَاء وَحَتّی الُٰوتٌ 








(جامع الأصول) في حرف القاف : قیس بن کثیر سمع أبا الدرداء؛ وروی عنه داود 
ابن جمیلء وکذا أخرج حدیثہ الزھري عن فیس بن کثیر: وقال: کذا حدثنا محمود بن 
خداشء وإنما ہو کثیر بن قیس؛ وکذلك سماہ أبو داود کثیر بن قیس؛ وأوردہ البخاري 
في (تاریخہ) في باب کثیر لا في باب فیس؛ وفال في حرف الکاف: ہو کثیر بن فیس 
روی عتہ داود بن جمیل روی عن أبي الدرداء وقد جاء عن الترمذي أنه فیس بن کثیر+ 
قال: وقیل: کثیر بن قیسء وھو الأصح ٠‏ 

۳۴-[١٣](ابو‏ أمامة الباعلي) قوله : (کفضلي علی آدناکم) سبحان اللہ فضله 
علی النہیاء والمرسلین علی أي عظمة حتی علی صحابتہ خصوصاً علی ادنامم؛ ففیہ 
مبائغات لا یخفی: ویجوز أن یکون الخطاب لعامة الأمة فیکون أبلغء واقہ اعلم 

وفوله: (وأعصل السصاوات) تعمیم للملائکة حتی لا بتوھم تخصیص ببعض 
الملائكة وأھلى السماوات والأارض یشمل الملائکة والجن والإنس والحیوانات کلھا۔ 

وقولہ: (حتی النملة) بالتصب عطفاً علی (أھل السماوات والأرض) أو بالجر 
علی أن یکون (حتی) جارۃء ویجوز فيه الرفع علی الابتداء والخبر محذوف: یعني 
حتی النملة تصلي؛ والحوت بصليء وحینئذ یکون (فیصلون) خر (إن) المتعلق لغیر 
النملة والحوت؛ فافھم؛ ووجه تخصیص النماة والحوت بالذڈکر الإشارۃ إلی جنس 











۴ ظتاباسم 





عَلی مُعَلَم انس الْخَْر. رَوَاه الترِْفِيٌ. (ت: ٦٢١۸۰‏ 
٤۔‏ [۱۷] وَرَوَاۃُ الد َىْ تکُخولِ ترسَلاً مقر رَجُلاَو 







۶ يَهَلَی ألَه ین عتَارو لکل ۹ (فاطر: ۸ وسرد الحدیث إلی آجرہ ٭ آدي: 


.۹۱ 


الحرام والحلال: وقیل: إلی جنس المٹھي عن القنل وغیر المٹھي؛ وفیل: إلی جنس 
حیوان الہر والبحرء کذا في بعض الشروح؛ وفي قول: (لیصلوت) فيه تغلیب تلعقلاء 
علی غیرھم ون قدر لقولە: حتی الئملة والحوت خبر؛ لان الحیوانات الآخر داخلة 
في اھل الأارضضء وایضآً فیہ اشتراك؛ لان الصلاۃ من اللہ رحمةء ومن الملائكة استغفارء 
ومن المؤمئین دعاءہ وقد استدل یمثل هذا من جوز عموم المشترك کفولہ تعالی: فإِنٌ 
اقَرَتكِ کت یَتركَعَلَالتِیٌ904-راب: ١ء‏ وأیضاً جمع بین الحقیفة والمجاز کسا 
مر في الحدیث السابقء والحمل علی المعنی المجازي العام یرفعھماء وإنما قال هھنا : 
یصلون بلفظ الصلاةء وفي السابق: لیستغفرہ لان الصلاۃ بطلق في حق اللہ سبحانەء 
بخلاف الاستغفار فإنه لا یطلق في اللہ تعالی۔ 

وقولہ: (علی معلم الناس الخیر) إشارۃ إلی وجه تفضیل العالم علی العابد؛ فإن 
خیرہ متعد؛ والی أن المراد بالعالم المفضل هو المعلم النافع بعلمه ثلناس!' 

٤4۔‏ [۱۷] (مکحول) تول: (ولم بذکر رجلان) أي: الدارمي لم بذکر 
قولہ: ذکر لرسول اللہ پل رجلان؛ بل ذکر الحدیث ھکذا: قال رسول اللہ 8 : (فضل 
العالم علی العاباد کفضلي علی آدناکم)ء ثم تلا ھذہ الّیة ثم قال رسول الل ال : 











)١(‏ کذافي )٥(‏ واب) وفي (ر): دالعائم الناع یعلم لاس٤‏ ۔ 








)٥(‏ کتاب العلم 





(ون اللہ وملائکتہ . . . إلخ)۔ 

٥۵۔- ]٣۸[‏ (أبو سعید الخدري) قول: (إن الناس لکم تبع) التبع محرکة 
یکون واحداً وجمعا ویجمع علی أتباعء کذا في (القاموس)'ء ومن هھنا أخذ لفظ 
التابعین والاتباع لمن بعد الصحابة یە: وفیہ: اذ الصحابة متبوعون یجب علی الناس 
متابعتھم والإتیان علیھم لطلب العلم . 

وفولہ: (إن وجالاً) ھم الذین نفروامن قومھم للتفقہ وطلب العلم علی ما نطق بە 


لیت َنَمقهوا فی آلؤینگانویة: .٦٠۷١۷‏ 





وفولہ: (فاستوصوا بھم خیرا) أي: علموہم علوم الدینء وأصل الاستبصاء 
طلب الوصیة: ولما کان في معنی الطلب عھنا خفاء وجھوہ بأن 'لمراد اطلبوا الوصیة 
من آنفسکم في حقھم بخیرہ ویعدی بالباء: آو یطلب بعضکم من بعضں الوصیة بالخیر 
في حقھمء وفیل: الاستیصاء بمعنی قبول الوصیة أي: اقبلوا الوصیة متي بالأحسان في 
حقھمء وقیل: الاستبصاء بمعنی الإیصاء: وأوصاہ ووصّاہ توصیة: عھد إِليه؛ ومنہ 
حدیث: (اسٹوصوا بالئساء خیرا). 


]۱۹[1-٦‏ (أبو ھریرۃ) قولہ : (الکلمة الحکمة) بالرصف مبالغة؛ ویروی 


)٥٥٦ االقاموس؛ (ص:‎ )١( 
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لیم فَحَيْثْ وَجَدمَا قَهُوَأَحَنيِها؛. رواۂ التَزيِذِي وَابنْ مَاجَةء 
وَقَالَ التْرِذِیٔ: حَذَا حَدِیثٌ غَریبٌء . ۔ 





(کلمة الحکمة) بالإاضافةء والاختصاص باعتار إفادتھا إباصاء ویروی: (الکلمة 
الحکیمة) بالإسناد المجازي وصفغاً للشيء بوصف صاحبھا کالأسلوب الحکیمء والحکمة: 
الفقہ في دین الله ونور یقذفه الله في قلب من یشاء۔ 

وفوله: (ضالة الحکیم) ویروی: (ضالة المؤمن): والضالة في الأاصل الضائعة 
من گل ما یعتنی من الحیوانات وغیرہ: یقال: ضل: إذا ضاع+ وعي من الصفات 
الغالبة غلبت علی ما ضل من البھیمة من ذکر أو أنئی؛ وقد بخص بالإبل؛ قال في 
(القاموصس)": الضالة من الإسل التي تبقی بمضیعة بلا رب ٹلذکر والائئی: والمراد 
أن الحکیم یطلب الحکمة؛ فإذا وجدھا فھو أحق بالعمل بھا من قائلھاء إذ ریما لم یکن 
اھلاً تھا۔ 

وفي قوله: (فحیث وجدھا فھو أحق بھا) أن الحکیم باخذ الحکمة من أي 
شخص تفوہ بھا ولا ینظر لی خساستھاء کصاحب الضالة یاخذھا من واجدھا وإن کان 
خسیسآء وإن من سمع کلاماآ لم یفھم معناہ فعلیہ أن یحمله إلی من ہو أھلەء وھو أفقہ 
مه کما أن الرجل إذا وجد ضالة فسبیل أن یتفحص عن صاحبھا حتی یجدہ فیرد 
عليه؛ وإن العالم لا یحل لە المتع عن السائل المستعدء کما أنه لا یحل لواجد الضالة 
منعھا عن صاحبھاء ففیە أنه یجوز مدع غیر الحکیم فإنھا لیست ضالتہ؛ فالعلم کما 
لا یجوز منعہ عن أھلہ لا یجوز صرفہ إلی غیر أھله ویکون ھذا کبیع سیف من فاطع 
طریق . 


۔)۹٤۲ االقاموس* (ص:‎ )١( 








(۲) کتاب العلم رت 





َِنرَامِيم بن الفضلِ الرّاِي پِي الّحَىِیث. زت: ۲۷۸۷ء جہ: .]٦1١۹‏ 

وھذا کما بختلف باعتبار أشخاص المتعلمین بختلف باعتبار أنواع العلم؛ 
فاحکام اللہ تعالی المتعلقة بالمعاملات پیڈل عموماء وفیما وراہ ذلك التمسك بالحذر 
اولی خصوصاً في موارد اختلاف العلماء وأقاویلھم للعامةہ فإنه پضرھم حتی بخرجھم 
عن العقد الإیماني خصوصا في زمانناء وأشد من ذلك علوم الحقائق والدقائق انخنھا 
ناس سلماً لاستھواء قلوب العامة وأخذ آموال الظلمة والتمکن من محرمات بینة وبدع 
ظاھرة حتی إِنَ بمضھم خرج عن الملةء وأشد من ذلك إشارات الوم في التوحید 
وحقائق الوجودہ وینبغي أن یراعی في ذلك حال السائل لحدیث: (حدثو! الناس بما 
بعرفونء آتریدون أن یکذب اللہ ورسولہ''؟)ء وقیل لجنبد رحمہ اللہ: یسألك الرجلان 
عن مسألة واحدۂ فتجیب مذا بخلاف ما تجیب ھذاء فقال: الجواب علی قدر 
السائل ۔ 

وئولے: (وابراھیم بن الففسل الراوي بضعف في الحدیث) قال این حبان: 
وھو فاحش الخطأء وفي (الکاشف؟": إبرامیم بن الفضل المخزومي عن المقبری 
غیرہء وعنه وکیع وابن نمیر؛ وضعفوہ؛ وقي (التھذیب)": هو آبو إسحاق المدني 
عن ابن عقیلء قال البخاري: وھو منکر الحدیثء وفال النسائي مرۃ: لیس بثقة 
ولا یکتب حدیثہ؛ وقال ابن عدي: ومع ضعفہ یکتب حدیلهہ وھر عندي ممن لا یجوز 
الاحتجاج بحدیله.۔ 











.)۱۲۷( اخرج البخاري‎ )١( 
)۱۸۵ تالکاشف؛ (رقم:‎ )٥( 
)۱۳۱/۱( تتھذیب التھذیب؛‎ )۳( 











ال وَالتَب:. ائْنُ مَاج فی 
لی قَْلہ: شللم. ناوقال :ھذا حویت شف سٹون 2 7 


۷۔ ]٦٢[‏ (ابن عباس) قوله: (فقيه واحد أشد علی الشیطات من الف عابد) 





إن کان المراد من الفقیه الذي رزق الفھم في الدین والتفطن لمدارکه فھو عارف بکیلا 
الشیطان ولمتہ: ورزق علم الخواطر وتمیڑھا کما سبق في (باب الوسوسة' وإن 
کان المراد العالم باحکام الدین وتفاصیلھا مسا یجوز ومما لا یجوز فکذلك: لئ 
یعلمھا ویحڈر عن المواقع 'لمحرمةء فلا یستخفھا ولا یستحٹھاء فلا یقع غي ورطة 
الکفر؛ بخلاف المتعہد الذي لیس في درجتە بالمعنبین ۔ 

۸-۔ ]۲٢[‏ (أنس) قوئ: (طلب العلم فریضة) اختلف کلامھم في السراد 
بھذا العلم؛ والصواب أُن المراد بە ما لا بد من للعبد عن تعلمهء مثلاً إذا أسلم وجب 
علیہ معرفة الصائع وصفاہ ونبوۃ رسوله وغیر ذلك مما یصح بە الإیمانء ثم إذا دخل 
وقت الصلاۃ وجب تعلم أحکامھا قیل الد فغمي وقت یسع التعلم فیە: 
رمضان وجب تعلم أحکام ‏ لصوم وإذا ملك النصاب وجب تعلم أحکام الزکاۃ: قإذا 
مات قبل ذئك من غیر تعلم لم یکن عاصیا٠‏ کذا إذا ٹزوج وجب تعلم علم الحیض 





() تحٹ حدیث )۷٢(‏ 











)٠(‏ کتاب الظلم 





وَإِسْنَاث ضویف وَقَذ رٴوِيّ مِنْ أَوْجُء لھا ضَوِیفٌ. (جہ: ۲۷٢‏ شب: 


۳ء 


۹۔ [۲۲] وَعَنْ ابي 








واللقاس ونحوعماء وإن کان قاجراً وجب علم البیع والشراء؛ وعلی هذا القیاس؛ لم 
إذا دخل في الإسلام وشرع في العمل باحکامہ٠‏ ودخل في الطاعات والعبادات وجب 
علم الإخلاص ومعرفة آفات النفوس وما یفسد الأعمالء فإنہ أیضاً واجب حتی یکمل 
الژیماقء وشرح ذلك في کلام الإمام الغزالي+ فتدیر۔ 

وفولہ: (وقد روي من أوجه کلھا ضعیضة) لکن کثرۃ الطرق ندل علی تقوي 
بعضھا ببعض٠‏ وقد أشیعت الکلام في نقل طرقھا في (شرح سفر السعادة) فلیطلب 
ثمة وعذا الحدیث مما رواہ الإمام أبو حنیفة في (مسندہ) قال: سمعت آأنس بن مالك 
یقول: سمعت رسول الله یقول: (طلب العلم فریضة علی کل مسلم ومسلمة)۔ 

۹۔([۲٢۲]‏ (أبو ھربرة) ول : (خصلتان لا تجتمعان) ظاھرہ یدل علی أن 
واحدة منھما قد تحصل في المنافق لکن الاجتماع غیر واقع؛ وفال الطیبي!'): لیس 
المراد ذلك ہل مو تحریض ٹلمؤمنین علی اتصاقھم بھماء والاجتناب عن ضدھما 
وھو من باب التغلیظ 





)١(‏ لم اجد زیادة قونہ: ٥ومسلمة*‏ فیما عندي من مسند الإمام أبي حنیفة؛ وقال السخاوي في 
٦المقاصد‏ الحسنة* (ص : :)٦4٤‏ قد ألحق بعض انمحققین بآخحر عذا الحدیث (ومسلمة؟؛ 
ولیس لھا ذکر في شيء من طرقه وإِن کان معناھا صحبحاً۔ 

.)۴۳۷۹ /۱( شرح الطیي؛‎ ٢( 








)٥(‏ کتاب اللم 








في التینِ)۔ رَوَاءُ القرْيِذِيٌ. (ت: ٤۸٦٦]۔‏ 
۰٠۔[۲۳]‏ وحن اس قال: قال رَشول اشرچچ: دن خر فِي طَلٍَ 
یلم هي سب اشرحَتّی تَرجع؟۔ روَا الشْريِِيُ والذَارِيی. (ت: ۷٢٦۲ء‏ 


دي: 1۱۳۹/۸۱]. 





١۔ ]۲٢[‏ وَعن سَخبر 

وفولہ: (حسن سمت) في (القاموس)”': السمت: الطریق ومیئة أھل الخیرء 
وفي (مجمع البحار؟: السمت الھیئة الحسنةء وفي الحدیث: (فینظرون إلی سمته 
وعدیہ)٣ء‏ أي: حسن ھینتہ ومنظرہ في الدینء وفیہ: (ما نعلم أحداً قرب سمتاً وهدیاً 
ودلاً بالنیي کچ من ابن أم عبد) اي: عبداللہ بن مسعرد طلہء والسمت الطریق القصد* 
ویستعار نطریق أھل الخیر؛ وفي الحدیث: (ویٹسمت في ملانہ) أي: یلزم طریقة أھعل 
الخیر في اشتمال الملحفة . 

وقولہ: (ولا فقہ) أي: فھم وفطانة في الدینء ولا زائدۃ للتاکید۔ 

۰۔ [۲۳] (آنس) قوله: (فھو سبیل الل) أي: فله أجر من خرج إلی الجھاد+ 
لأئ یجامد الشیطان والنفس جھاداً أکبر: ول آجرہ إلی ان یرجع إلی بیته کما في, 
الجھادء وکذلك قالوا في الحج؛ وأما بعد الرجوع فیکون لە أجر التعلیم والتکمیل 
ومضي الجھاد۔ 

١۔ ]۲٢[‏ (سخبرۃ الأزدي) قول: (سخبرۃ) بفنح المھملة وسکون 
)١(‏ القاموس) (ص: ١٥۱)۔‏ 


.)۱۱١/۴( دمجمع بحار الأنوار؛‎ 0٦) 
انظر: اکنز العمالہ (رقم: ۳۷۲۱۱)۔‎ )( 





(5) قتابام (س 


الأَزدِ فَالَ: قَالَ رَسُول ار قچ: دمَْ طَلَبَ الم كَانَ کفَارَۃَلِمَا َضٌی. 
روا 


دَاوُد الرّاوِي 

٢۔ ]۲٥[‏ وَعَن اي سَمید الخُذرِي 
سے راو و کے فرع 1 
يَشبّع المُؤْمِنْ مِنْ خَيْرِ يَسمَعَه حَتی 


0 











وَالدَارِيِي: وََالَ الْریدِی: مَذَا حَیِیثٌ صَیِیفُ الإِسْنادِ: وَُو 
آت: ۸٢٦۲ء‏ دي: 1 1۱۳۹ء 





المعجمة وفتح الموحدة. 

وقولہ: (الأزدي) بفتح الھمزۃ وسکوٹ الزاي؛ وقد تبدل الزاي سینا اسم 
قبیلةء وفي (القاموس': ازد بن الفوثء وہالسین آنصحء أبو حي بالیمن؛ ومن 
اولادہ الأنصار کلھم+ ویفال : آزد شنوءة. 


وقولہ: (أبو داود الراوي یضعف) آبو داود ھذا غیر أبي داود صاحب (السٹن) 


إن ثفة آ 





ثقة اتفاقاء وفي بعض الشروح: أبو داود اسمہ نفیع ؛ قال ابن 
حبان: نفیع بن الحارث: أبو داود الأعمی القاضي الھمداني؛ من أھل الکوفۃ: کان 
ممن یروي من الثقات الموضوعات توھماء لا یجوز الاحتجاج بە ولا الروایة عنه+ 
وسٹل یحی عنه فقال: لیس بثقة ولا مامون۔ 

وفولہ: (کان کفارۃ لما مضی) من الذنوب: التکفیر فیما عداہ من الأعمال 
کالوضوء والصلاة إنما ہو من الصغائرء وقد یکون من الکبائر کما في الحج؛ ویمکن 
آن یکون الحال في العلم کذلك: والل أعلم۔ 

٢۔ ]٣٢[‏ (آبو سعید الخدري) قوله: (من خبر یسمعہ) المسموع هو العلم؛ 
و(الجنة) بالنصب والرفع خبر یکون أو اس؛ وفي الحدیث دلائة علی أن المؤمن 





۔)۲٥٢ القاموس؟ (ص:‎ )١( 








() کتاب اللم 








]٥٢[- ۳۴‏ وَعَنْ ایی مُرّ 
مَْ لم متا ُمٌكَكَتۂ الْجمََزْمَ 


[حم: ۳٣٣ ۲٦٢/٢‏ د: ۴۹۵۸ء تا 3۷۷۷ 


آَحَمَد وَابُو 











٤۹۔[۲۷]‏ وَرَوَاهُ ابْنْ مَاجَد عَنْ اس٠‏ [ج: ٢٢۲]۔‏ 
الحریص علی طلب العلم یموت علی الإیمان: اللھم آرزقنا۔ 

۳٣-[۲۹ء ]٢۷‏ (ابو ھریرةء وأنس) فولہ: (ثم کتمے) ثم للتراخي, 

في الرتیة: فإِن مرتبة کتمان العلم والسؤال عنه بعیدة في القبح والشناعة والإٹم. 

وقولہ: (ہلجام) بکسر اللام: وقال في (سفر السعاد: 
الباب شيء''ء انتھی۔ ومع ذلك الظاعر نه یکون إذا کان العلم فرضاء ولم یکن عناك 
مائم صحیح دیني أو دنیوي؛ بل یکوت للبخل وعدم الاعتداء بالعلم والدین؛ وقال 
الثوريَحتِي!: ہذا من باب المقابلة في العقوبةء وذلك أئە ألجم نفسه بانسکوت حیث 





نک سح و نا 








)4۰ /۳( ٤نٹسلا ھنا الحدیث حست اترملي وصحعہ الحاکمہ وقال المنذري في مختصر‎ )١( 
بعد نقل تحسین الترمذي: وقد روي عن أبي عریرة من طرق فیھا مقالء والطریق الذي أخرج‎ 
بھا آہو داود طریق حسن۔ وما رواہ ابن ماج عن انس قفي سندہ یوسف بن ؛‎ 
البخاري: ہو صاحب عجائب. وقال ابن حبان: روی عن انس من حدیثہ ما لا بحل الروایة‎ 
عنہ: انٹھی . وقال الحافظ في 'التقریب+: ضعیف. قال المندری: وقد رویي عذا الحدیث ایض‎ 
من روایة ابن مسصود؛ وابن عباس؛ واین عسر بن الخطاب؛ وابن عمرو بن العاصء وأبي‎ 
سعید الخدري؛ وجابر ہن عبداللہ٭ وآئس بن مالكء وعمرو بن عبسة: وعلي بن طلق؛ وفي:‎ 
کل مٹھا مقالء انتھی . وبائجملة المتن ثابٹ: والکلام فی خصوص الأسانید لا بقدح في ثبوتہ‎ 

انظر: امرعاۃ المفائیح (1/ ۴۴۵)۔ 











۔.)۱۰١‎ /۱( :کاب المیسر؛‎ )٢( 











)٢(‏ کتاب العلم 


-۵٥۰‏ [۲۸] وَمَنْ کب الب نا 
طَلَب الم لِيْجَارِي ہم الْعْلَمَاءَ َو ٹکار 
لاس إِلَیِ 








فرض عليه البیانء فالجم بلجام من نار 

٥۵ء‏ ٦-۔‏ [۲۸ء ۲۹] (کعب بن مالك: واہن عمر) قولے: (لیجاري بہ 
الملماء) قال الُورِِكٰتِي''': المجاراۃ أن ہجری الإنسان مع آخرہ فیباریہ قي جریتہ؛ 
والمعنی أنه یطلب العلم لیعدل بنفسه العلماء ترفعاً وریاء وسمعة ۔ 





وفولہ: (أو لیماري بے السفھاء) أی: یجادل ویحاج فیما قیه مربة: والمریة 
بالکسر والضم: الشك والجدل؛ وماراہ مماراۃ وامتراء ویراء وامتری فيە؛ وتماری: 
شك: وأصل ذلك من مری الناقة یمریھا: إذا مسح ضرعھا فَأَترَتُ هي لیٹھاء کذا فی 
(القاموس)!"؛ ومّری الشيء: استخرجہ: وکل من المتجادلین یستخرج ما عند الآخر؛ 
السفھاء: جمع سفيهہ والسفه محرکة وکسحاب وسحابۂ : خف ة العلم أو نقي 





اہ 
الجھلء وسف کفرح وکرم: جھلء والمحاجة والمجادلة جائز إذا کان فی غرض 
صحیحء ولا یثرا''' الخصومة والشحناہ لأجل النفس 

وقولہ: (أو یصرف بە وجوہ الناس) لیحصل منھم المال والجاء؛ ویصرفھا في 
مور الدنیا وشھوات النفس. 


(1) اتاپ المیسر؛ (۱/ )۱۰١‏ 

ء)۱۲۲١ ٭فققاموس؟ (ص:‎ )٢( 

(۴) مکنا في (ر) و(اب)؛ وفي (د): اولا تأثی ر۹ والصحیح باعتبار المعنی الا تصح٤٭‏ واللہ 
اعلم 

















)٥(‏ کتاب العلم 


َْخَلَهاشٴالكًار. رَوَاُ التریِذِیٌ. (ت: ٦٦٤١‏ 







۷۔[١۳)]‏ وَعَنْ 
عِلَمامِگا 





وقولہ: (ادخلہ ال النار) أي : اضق عذاب الل إن شاء عذبه۔ : 

۷۔ [۴۰] (آبو مریرة) قولہ: (من تعلم علما مما پیتغی بہ وجه اللہ) یجوز 
أن یکون (من) بیائیة ففیه تخطیة وتوبیخ علی أن ما کان لا بیتغی یه وجه اللہ یقیح غایة 
القبح أن ببتقی بە ما سواہ ویجوز أن یکون تبعیضیةء فیفھم من تقبید کون العلم مما 
یبتغی بە وجە الہ آنە لو لم یکن منه بأن لا یکون من العلوم الدینیة بعد ما کان مباحاً 
لو تعلمہ لبصیب بە الدنیا لم یقبح ذلك القبح؛ وکان بقول أحد من طلاب العلم بشتفل 
بالمعما وأقسام علوم الشعر حین قیل لە في ذلك: نا أحب أن أجعل هذہ العلوم آلة 
لتحصیل الدنیا ووسیلة إلی صحبة أربابھا دون العلوم الدینیةء والطیبي ایضاً نقل مثل 
هذا القول من بعض العلماء الزاعدین رحمھم الله۔ 

وقول : (لا یتملمے إِلا لیصیب) یفید ان من تعلم لرضا الله مع إ(صابة عرض 
الدنیا لا یدخل تحت عذا الوعیدہ بل ینقص من ھذا الوجه بقلیلء ومآل المسالة إلی 
مزح الریاء وخلوصہ؛ ولعل ھذا عو المراد من الحدیث السابق لن الظاھر من العلة 
هي التامةء فافھم ۔ 

وفولہ: (عرضآ من الدنیا) آلعرض یفتح الراءء وھو مناع الدنیا وحطامھاء وأما 


العرض بالسکون فیما سوی النقدین ۔ 








() کتاب الم 








مد عَرزت الہ 


مَاجّة۔ [حم: ۳/ ۲۳۳۸ء د: ٣٣٦۳ء‏ جہ: ٢٢۲]ء‏ 





۰: للم یجد عرف الجنة یوم القیامة) المرف بفتح المین المھملة وسکون 
الراء: الریح - کسا فسرہ اثراوي - طیےّ کانت أو منتضة+ واکٹر استعمالے في الطییة+ 
وظاھر العبارۃ یفید تحریم الجنة عليهء فیکون المراد عدم دخوله مع الساہقین التاجین+ 
ن من الفزع الأکبر المتلقین بالبشری والرضوان إذا وردوا الموقف 
یجدون روائح الجتة تقوبۃً لقلربھم وازاحةً لھعومھم: وھذا اعد المھجور المفتون 
یحرم مٹھاء ویکون کمزکوم لا یجدھا ولا بھتدی إلیھا سبیلاً ملأمراض الکامنة في قلبہ 
المخلة بالقوی الإیمائیيةء بدل علی هذا المعنی أنە تچ لم بقل لم یجد عرفھا علی 
الإطلاق؛ نما قال: لم یجد عوفھا یوم القیامة وھو یوم یقوم الناس رب العالمین 











والوجه أن ال 





وذلك من حین یبحشرون إلی حین بھم الأمرء إما إلی الجنة وإما إلی النٹر: گذا 


قیل ۔ 





۸ء ۹- [۴۳۱ء ۴۴] (ابن مسعودہ وزید بن ثابت) قولہ: (نضر الل عبداً) 
وفي روایة: امرہء و(نضر) بروی بالتحفیف والتشدیدء فروی آبو عبید بالتخفیف+ 
وقال: ہو لازم ومتعدء ورواہ الاصمعي بالتشدیدہ وقال: المخفف لازمء والمشدد 
للتعدیةء وعلی الأول للتکثیر والمبالضةء والئضرۃ والنضارۃ في الأصل حسن الوجه 
والبریق کفوله تعالی : ٭تَمِن ق مھ 


فارلق تفر ٹزو 0۰ن(سان: ٢٠ء‏ أيی: نضرۃ في الوجه وسروراغي القلب٠‏ والمراد 


14انمطفئین: +]۲٤‏ وقوله سبحانه: 











)٥(‏ کتاب العلم 





فقع غیر فقییء وَرُبٌ حَابلِ قشم لی 








والسرور والشرف والقدر؛ لأنه سعی في نضارة العلم وتجدید السئة ورفع قدر الملم 
ومنزلتہ؛ وکفی باعثاً علی طلب الحدیث وحفظے وتبلیغه فائدۃ وغناء قي الدارین آن 
یستفاد برکة هذا الدعاء المبارك من رسول اللہ ُء رزقنا اللہ ۔ 


ونولہ: (فحفظھا ووعاھا) في (القاموس)؟: وعاہ یعیہ: حفظہ وجمعہ؛ کأوعاء 
فیھماء وقال الطیبي”"': یقال: وعی کلاماً إذا حفظہ ودام علی حفظه ولم ینسەء انٹھی. 
قیل: وذلك بالتکرار والتذکار وقبل: بالروایة والتبلیغ فیکون عطف (وآداھا) عليه 
قریبآمن عطف تفسیري ۔ 

وقولہ: (فرب حامل فقہ غیر تقيہ) ورب في أصل وضعہ للتقلیل+ وکٹر استعماله 
للتکثیر: وھو المناسب مھناء وغیر فقیه صفة لحامل فقه ۔ 





وقولہ: (ورب حامل فقہ إلی من هو آفقہ) أي: حامل فقہ فقیہ أداء إلی من ھو 
آئقه لیفید ما لا یفقھہ الحاملء والفعل المتعلق یه (رب) یکون محذوفاً في الاکٹر؛ 
ترغیب وتحریض علی روایة الحدیث باللفظ؛ 
وقد جوز الروایة بالمعنی؛ والمختار ان العزیمة هو النقل باللفظء والنقل بالمعتی 
رخصة؛ لأن لکل لفظ خصوصیة لیس في الآحر وإن کان یرادفہ في أصل المعنی+ 
ونکل کلسة مع صاحبتھا مقام لیس لھا مع غیرھاء لا سیما في کلام من هو آنصح 


أي: وجدته وأدرکته ونحوعماء وف 





)١(‏ االقاموس: (ص: ۱۲۴۲)۔ 
٥٢(‏ شر الطي؛ (۱/ ۴۸۶)۔ 








الفصحاء ویختلف المراد بوضعھا مقامھاء ولە أمثلة کٹبرۃ ذکر الطیبي بعضاً مٹھاء 
فالاحتیاط فی نقل کلامہ أن یروی کما ھوء وذلك ظاھرء لکن قد شاع بینھم الروایة 
بائمعنی؛ وذلك من العارف بالعربیة والحاذق فیھا۔ 


وفي (سنن الدارمي؟!'' عن واثلة بن الاسقع قال: إذا حدثناکم بالحدیث علی 
معناہ فحسبکم؛ وعن جریر بن حزم قال: کان الحسن یحدثٹ بالحدیث: الأصلٌ 
واحدٌ والکلام مختلفٌ ۔ 

وبالجملة قد اختلفوا في الروایة بالمعنی: والاکٹر علی الجواز؛ ومن آقوی 
حججھم الإجماع علی جواز شرح الشریعة ٹلعجم بلسانھم للعارف به وإن لم یکن 
عناك ضرورة؛ فإذا جاڑ الإبدال بلغة أخری قجوازہ باللغة العرییة أوئیء وقیل: إنما 
یجوز في المفردات دون المرکیات؛ وقیل: إلما یجوز لمن یستحضر اللفظ لیتمکن 
من التصرف فیهء وقیل: إنما یجوز لمن کان یحفظ الحدیث فنسي لفظہ وبقي معناہ 
مرتسما في ذھنہ؛ فله أن یرویە بالمعنی لمصلحة تحصیل الحکم بخلاف من کان 
مستحضراً للفظہء عذا کلام الشیخ في (شرح النخبة)!"'ء وھذا الخلاف في الجواز 
وعدم الجوازء وأما أولویة الروایة باللفظ فمتفق عليه؛ ومع ذلك الروابة بالمعنی قد 
کثر وقوعھا من الأئمةء فرب حدیث من أصحاب الکتب وغیرھم مروي في کٹشھم 
والألفاظ مختلفة وذلك اکثر من أن یحصی۔ 


وقولہ: (ٹلاٹ لا یفل) روي عذا اللفظ بوجوہ: أحدھا: (لا یغل) بفتح الیاء 


() سن الدارمي: (ح: ۴۲۱۔ ۳۴۴)ء 


)۲٢ ؛ئزهة النظر فی توضیح نخیة الفکرہ (ص:‎ )٢( 











)٢(‏ کتاپ العلم 


وکسر الغین من الغل بالکسر بمعنی الغش والضغن؛ وثانیھا: بضم الیاء وکسر الغین 
من الإغلال بمعنی الخیانة أو السرفة الخفیةء وٹالٹھا: بفتح وضم من الغلولء فال 
التورِبِشتي': لا معنی لە ھھنا لأن الغلول السرقة والخیانة من المغنم محاصق انتھی۔ 

ولا یڈھب عليك آنه لو صحت الروایة لجاز حمله علی مطلق الخیائة إطلاقاً 
للفظ الخاص علی العام؛ علی آن صاحب (القاموس؟''' جعلء بمعنی مطلق الخیانة 
آیضاء حیث قال: الغلول: الخیانة غل غلولاً: خان کاغلء و خاص بالفي٭ء وقال 
القاضي عیاض في (المشارق)'''في قول: تھی عن الغلولء ولا تقبل صدقة من غلول٭ 
[وآن قد غل]ء ولا تفلو کل من الخیاںةء وکل خیائة غلول؛ لکن صار في عرف 
الشرع لخیانة المغائم خاصةء یقال منہ: غل وأغل؛ انتھی۔ 

فلو حمل علی المعنی الأصلي اللغوتي لم بیعد ویحتمل أن العرف حصل بعد 
ورود هذا الحدیث؛ لآن الترغیب في التعلم مقدم في الإسلام: والمغائم واحکامھا 
حصلت بعد ذلك بشرعیة الجھاہ والقتالء واللہ أعلم. نعم القاضي لم یذکر روابىة 
الفتح مع الضم في الحدیثء واقتصر علی الروایتین الأولین؛ وذلك شيء آخرء لکن 
عند من ثبت ھفہ الروایة فله وجە قطعاً. 


ورابعھا: (لا یفل) بالفتح والکسر مع تخقیف اللام من الوغول بمعنی الدخول 








)١(‏ سم بالغلول لآن الأیدي فبھا مغلولة أي ممنوعة ومجعول فیھا الغل بمعنی الحدیدۃ التي 
تجمع ید الأسیر إلی علقہ. امجیع؟ (8/ .)٦٦‏ 

.)۱۰۸ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )٢( 

(۴ االقاموس) (ص: ۹0۷)۔ 

.)۲۲۴ /٢( امشارق الأنوار)‎ )٤( 








(۴) کتاب العلم 








َلَْهِنْ قَلْبْ شنلم: إغلاً لم الْكَميِ لی َلشِْيعَۂ بی نر 
جَتَاعَْهغ قَ تَفْوَتهُم تیط مَنْ وَرَامَهُم, رَوَامُ الشّافییٔ و 
ت ٠‏ [منسد الشافعي: ۱۲۰۸ء الرسالة: ١٤٤11]ء‏ 








قال القاضي عیاض : وذگر عن حماد بن سلمة ألە کان برویه (یفل) بتخقیف اللام من 
وغل یغل وغولاًء یقال: وغل الرجل إذا دخل غي الشجر وتواری فیە؛ وھذہ الروایة 
ایضاً بعیدة باعتبار ہذہ الخصوصیة في مفھوم الوغول: إِلا أن یراد بە مطلق الدخول؛ 


وقد یفھم من بعض الکتب أنە بمعنی الدخول في شيء؛ فلا استبعاد 





إذا عرفت ھذا فاعلم أن معنی الحدیث أن المومنٰ لا بغل ولا یغش ولا یخونء 
ولا یدخل في قلبہ میل وزیغ کائئاًعلی هذہ الخصال الثلاث ؛ والمراد أن هذہ تسٹصلح 
بھا القلوب؛ فسن تمسك بھا طھر قلبه من الاغل والخیائة والشر ۔ 

و(علیھن) حال؛ أي: لا یغل فلب مؤمن کائناً علبھاء قدمت لکون ذي الحال 
ٹکرۃ؛ ٹم بین الخصال الثلاثء فأحدھا: (إخلاص العمل ف) بأن یکون خالصآله 
تعالی ارم وائو وشرحہ بطلب من کلام السادة الصوفیة قدس اللہ 
آسرارھمء وٹانیھا: (النصیحة ٹلەسلمین) عامتھم وخاصتھم وارادة الخیر لھم؛ ویانە 
فيی شرح قول ا: (الدین النصحیة)؛ وٹالٹھا: لزوم جماعة المسلمین وعدم النقور 
والخروج والبعد عٹھا۔ 

وقوله: (فَإن دعوتھم) الظاھر نہ تعلیل لالتزام جماعة المسلمین ۔ 

وقولہ: (من وراءھم) بفتح (من) موصولةء وفي بعض النسخ (ین) بکسرھاء 
والڈول هو الأصوب روایق: والممنی أن دعاء الجماعة قد آحاطت بھم وبمن وراءھم؛ 


ء)۲٦٥۸ رَمِم ني عد لأصحاب 'لسنن: فقد رواہ الترمذي (ح:‎ )١( 














)٥(‏ کاب الم 





۲۹ [۳۲) وَرَوَاهأَحْمد ارہ 





والوراء بالمد بمعنی خلف وقدام وھو من الأضدادء فلا یکاد الشیطان ینتھز منھم فرصۃ 


بطریق الحقد والخیائة وغیرھما من المعاصي والمھالك؛ ویحتمل أُن یکو المراد أنه 





من دخل في جماعتھم بالاعتقاد لا یحمله القل علی مفارقتھم: فإن الله یکلؤہ ویمنعہ 
عن مفارقتھم لإحاطة الدعوۃء و وییشسشنت لایغل: والاول مو 
الأظھر: وقالوا: وجہ مناسبة ھا الکلام یساب 





نے لما حث علی آداہ ما سمع منہ 
أشار إِئی ما یژیدہ ویقررہ وبیعٹہ عليهء رو فا اشن الثلاثٹ؛ قإنہ لو تم بخلص 
عمله تل ولم بنصح المسلمین ولم یلزم جماعتھم لا بحصل الأداء آو لا یتم ۔ 

وقال الطِي“": ما حاصلہ: أن الکلام السابق وھو الترغیب والتحریض علی آداء 
ما سمع توطیة وتمھید لھذہ الخصال: وھي التي استوصی فی حقھا أن یبلغ ویژدي لتھا 
جامعة بین التعظیم لآمر اللہ والشفقة علی علق اللء وبھا تمام الدین وکمالہ ھذاء 
والظاھر ان السابق عامء فالأظھر ما ذکرہ الشارحونء والل أعلم. 

۰ء ۱٢۲۳۔[۴۳ء ]٣٣‏ (ابن مسعود وأبو الدرداء) قولہ: (من سمع منا) 
لفظ الجمع ثلتعظیم علی ما یقتضیہ المقامء ویحتمل آن کچ آشار با حکم اصحابي 
وخلفائي کذلك؛ والل أعلم ۔ 


(۱) شرح الطبي؛ (۱/ ۴۸۵)۔ 








() کتاب العلم 





کَمَا سَمعَة: قَرزْبَ مب اَوعَی لَۂ مِنْ سَایع). رَوَاۃ الیْ 
ت: ۶۷٦۲ء‏ جہ: ۲۳۲]ء 


۱۔[٣٣]‏ وَرَوَاءه الذًار 





عَتَي إِلأّ تا عَلِتمْء دمَنْ کَذَبَ عَليٌ مُتمَمَدا بَا َقْعَدَۂ مِنَّ التَّار؟۔ رَوَاُ 
التْرمِذِي۔ 





۲۳۶۳ و 8 ائْنْ مَاجَۂ عَ ان مَسْمُودِ وَجَابیرِ 





ول دشار شس و یا وھو إما 
حال أو مفعول مطلق٠‏ و(ما) موصولة أر مصدریة, 

وقولہ: (فرب میلغ) بفتح اللام المشدہة أي المبلغ إلیە: (اوعی) قد علم ان 
معناہ الحفظ وإبقاڑ:: والمراد هھنا أعلم وأنقہ؛ وقال الکرمائي: یقال: قد آوعیت 
أي: فہمت: انٹھیء کآنہ بمعنی آکٹر وعاء للعلم والفقہ. 

وقولہ: (من سامع) أي: ممن سمع مني وبلغ : 

۲ء ۲۳۳۔ [۳۵ء ]٣٦‏ (ابن عباس؛ وابن مسعود وجابر) فول : (انقوا 
الحدیث عني) أي روایة الحدیث: أو الحدیث بمعتی التحدیث علی أن فعیلاً قد جاء 
بمعنی المصدر کالنذیر بمعنی الإنذار علی قول صاحب (الکشاف)” وعلی ھذا 
(عن) متعلق بالحدیث ٠‏ 


)۱۰۴ /۷( انظر: ڈالکشاف؛‎ )١( 














)٥(‏ کتابالظم 


إِأً تا عَين . جہ: ۳۲]ء 
-٤٣‏ [۴۷] وَعَنهقَالَ شر ارز ×َن کال فی ارآ 








َقْعَتَه يِن ارہ روَا الْرِْذِي ۔ [ت: ۲۹۸۰]ء 

وقولہ: (إلا ما علمتم) أي : بالظن الغالب أنە مني لثلا تقعوا في الکذب علي+ 
وقد سبق الکلام فیه في الفصل الأول. 

چ-۔ [۳۷] (عنہ) قولہ: (من قال في القرآن یرأیہ) القول بالرأي ما لا یکون 
مؤسساً علی علوم الکتاب والسنة من قواعد العرییة المقررۃ عند الجمھور؛ وأصول 
الإسلام المسلمة عند العلماء؛ ثم إن کان بطریق التفسیر ویعني بە ما یجزم بە بائہ 
مراد الله فلا بد فیە من النقل الصحیح من رسول اللہ قاء رما یکون بطریق التاریسل 
واحتمال أن یکون مراداً یكفي فیە التّأسیس علی قواعد العربیة وأصول الدین؛ وبدون 
دُلك لا یجوز التکلم بە لا تفسیراًولا تاویلاًء وھذا عو الضابطء وقد یراہ بالتمیر 
بالراي اي: یکون نە رأي ومیل من طبعه وھواہ: فیاوله علی وفق رأیەء ویصرفہ إلی 
ما اعتقد من مذھیه وإن لم تکن الایة واردة فيهء ولو لم یکن لە ذلك الرأی بالاعتقاد 
لما لاح لە ذلك: وأما ما یذکرہ الصوفیة من أھل الإشارات والوعغاظ في المقاصد 
الصحیحة فذلك شيء آخرہ وقد منعه بعض الفقھاء وشدد في ذلك. 

وقال آخرون: ہم أخطژڑوا في الدلییل لا في المدلولء وھم لا بدعون الجزم 
ہذلك٠‏ ہل [شارات تلوح علی سرائرھم وقال حجة الإسلام: الطامات؛ وھي صرف 
آلفاظ الشرع من ظواھرھا إلی آمور لم یسبق منھا إلی الأفھام؛ کداب الباطنیة من قبیل 
البدعة المٹهیة عٹھاء وبالجملة الأمر في تفسیر القرآن خطیر یجب الاحتباط فی 





() کتاب العلم 








۰٥۵۔‏ [۴۸] وَعَنْ جن 
َأَصَابَ نقد 
د: .]۳٣٣۵۲٣‏ 
]۴۹[-٦‏ وَقن ابی مُرَیرَةقَال: ا رشول الفر یال: هالمِرَاءُ في 





کَقْڑا۔ رَوَاهُأَحْمَدُ وَآبُو دَاوُ. (سم: ۲۸۸۸۷ ۳۰۰ د: ۴٤٦8]۔‏ 


والإمساك عما وقع في الخطر: والکلام فیه کثیر+ وقد استقصاہ السیوطي في کتاب 
(الإقان)۲9 ۔ 

٥۔‏ [۳۸] (جندب) قولہ: (فآصاب) ناخطأ علی عکس ما قالوا في المجتھد: 
إِنە وإن أخطا فقد اصاب؛ بمعنی نیل الأجر والٹوب ۔ 

-٦‏ [۳۹] (ابو ھریرة) قولہ: (المراء في القرآن کفر) قد عرفت معنی المراء 
في ھذا الفصلء وقیل: المراد بالمراء هھنا الشك کما قال الله 






نٌ4لموہ: ۷٦]ء‏ أي شك: کذا فی بعض الشروح؛ ولا شك 
آن الکفر علی ھذا المعنی یکول علی ظاھرہ ولکن الظاہر من سوق الأحادیث التشدید 
والتخلیظ فیما لا یتبئي أن یفعل ویغضي إلی الکضر؛ وأما إنکار القرآن والك فيی 
قرآنیته فظاہر معلوم بالضرورةۃ من الدین أنه کفر والل أعلم . 

وقیل: المراد المجادلة غیما فیە من الأحکام؛ فإنه ریما یفضي إلی الکفر اذا عائد 
صاحب الحق؛ وقیل: الجدال المشکك في الاّي المتشابھة المؤدي إلی الجحود؛ 
فسماء کفراًٌباسم ما بخشی عاقبتهء وقد یراد إنکار بعض القراءات المرویة بالشھرۃ. 

وبالجملة البحث والجدال لا علی سبیل الحق وطلبہ؛ وعدم التفویض إِلی مراد 





)۳۳٣ انظر : (الاقات: (۱/ ۳۴۲۔‎ )١( 














اللہ ورسولہ: وعدم الاحتیاط في ذلك حرام عنه: وما علی وجه الشك وا 


فکفر بلا شبھة. 


۷- [٤]](عمرو‏ ہن شعیب) قولہ: (یندارؤون في القرآن) أي: یتدافعون 





ویجادلون فیه علی نحو ما مرٌّء 

وقولہ: (ضربوا کتاب اللہ بعضه ببعض) وقالوا: هذا یناقض ذلك ویخالفه قدحاً 
وطعناء وھذا مما یستغرب من الصحابةء ولعله کان فیما بیتھم من بعض المنافقین 
قصداً !لی التشکیك والإفسادء واقہ أعلم۔ 

وقال اتور : خلطوا بعضه ببعض فلم یمیزوا بین المحکم والمتشابہ٠‏ 
والمجمل والمبین؛ والناسخ والمنسوخ؛ من قولھم: ضریت اللبن بعضه بیعض۔ أي: 
خلطتہء والظاہر أن المراد المجادلة والمنازعةء فشبہ تچ حائھم بحال من کان قبلھم 





من المتشککین تشدیدا وتغلیظاً 

وقولہ: (فکلوہ إلی عالمہ) وھو اللہ ورسولہ کما أُشیر إليه بقوله تعالی: ٭قَِنَ 
کنیع قح و فِذُوۂ لاو وَاَرَسُولِ 34نساء: ۹٥ء‏ وقیل: من یعرفہ من أھل العلم الراسخ 
في علمه: والل أعلم۔ 






() ؛کتاب المیسرہ (۱/ ۱۱۰). 











]٣٤[ -۸‏ (ابن مسعود) قول: (انزل القرآن علی سبعة احرف) وقد جاء 


في روایة: (نزل القرآن علی سبعة أحرف کلھا کاف شاف)"ء قیل: المراد بسبعة 
أحرف سبع لضات للعرب مشھور لھا بالفصاحةء فإِنَ حرف الشيء: طرفہ: ولھذا 
سمیت حروف التھجي لنھا أطراف الکلم؛ وھذہ سبع أطراف اللغات: وھي لغة قریش 
وطيء وھوازن واھل الیمن وثقیف وھذیل وبني تمیم+ فإن القرآن نزل أولاً بلغة قریش ٠‏ 
ولما شق علی کل العرب القراءۃ ہلختھم رخص في ذلك وکان ذلك بسال منہ ہو 
رہہ 8ء کما ورد في حدیث أبي بن کعب۔ 


وقد أوردہ التورِبِشٰتي' في شرحہ؛ وکادوا یقرؤنہ علی اللفات المختلفة 
المذکورۃ کما یشتھي کل أحد إلی إمارۃ عثمان لہ فلما کنب المصاحف وأرسل 
النسخ إِلی بلاد الإسلام جمع الناس علی ئغة قریش بعد ما جمعه زید بن ثابت بأمر أبيی 
بکر واستصواب عمر تل بمجموع اللغات؛ وآمر عثمان بمحو ما عداہ رفعاً للخلاف 
اٰڈي وقع في الناس بإنکار بعضھم قراءة بعض؛ وتکفیر کل من الفریقین الآخر: ولم 
یبق من الحروف المختلف فیھا علی نھج النوائر [لا شيء یسیرہ وبقي المختلف فیه 
من الودغام والإمالة والوقف وغیر ذلك من القسم المشترك الذي اشتھر عند القراء السبع 
لاتصال سندہ علی أصله مقروءابہ٠‏ وما عدا ذلك فإنہ متروك لا یقر بە ولا یحتج به 
لفقد الضرورۃ الئي دعت إلیه فی آول الوعلق ٹم لسقوط الروابة عنه وانعدام النواتر 





() احخرجہ ابن أبي شییة قي (مصنفہ؟ (رقم: ۳۰۱۱۸)ء وفیہ: 'کلٌ کافپ شاف“ 


۔)۱١۱‎ /۱( :اکتاب المیسر:‎ )٢( 











)٢(‏ کتاب العلم 


لک آنغ بنا شُوْر وط .سیت ات ری 
قيہ وھلہ العلة هي التي تعتمد في تر الفراءات التی لف اَم لجع 
علیہ وھذا القول المعتمد عليه الذي آکٹر الشارحین۔ 

وقیل: المراد بھا الفراءات السبع؛ فإنھا کلھا متوائرۃ ثبت إنزالھا+ وقراءتھا تترتب 
علی کل واحدۃ منھا أحکام التلاوۃ من جواز الصلاۃ بھا وحرمة مس المصحف الجنب 
والمحدث إیاھا. وقد زبدت قراءة یعقوبِ فصارت ثمائیة: وقد تدعی العشر أنها 
متواترۃ؛ والقول المختار الڈي عليه الجمھور هو الأول: وقد اسوفی الکلام فی 
السیوطي في (الاتقان)''' فلینظر ٹمة. 

وقیل : معناہ آنزل مشتملاً علی سبعة مسان: الأمر والنھي والقصص والمثال 
والوعظ والوعد والوعید؛ وقییل: المعاني السبسة: العفائد والأحکام والاخلاق 
والقصص والامٹال والوعد والوعید وقد یقال : المراد بلفظ السبعة التوسعة والکٹرۃ 
لا العدہ المخصوص کما قیل في قولہ تعالی: وَالَِرَتّثه ِا بیو سَبمَڈ ٹر“ 
القمان: ۷٢]؛‏ قال الُورِِِشْتي: والعرب تضع السبع موضع الأاعداد التامة؛ لنھا 
قواعد الزمان والمکان 

وقولہ: (لکل آیة منھا) أيی: من سبعة أحرف التي آنزل القرآن عليەء وفي بعضص 
النسخ: (لکل آیة منہ) فالضمیر للقرآن ۔ 

وقولہ: (ظھر وبطن) قیل: الظھر ما ظھر من معناہ ویفھمه أھل اللسان جمیعأء 
والبطن ما خفي منه: ویکون بینە وہین عبادہ المصطفین: وقیل: الظھر ما بینە التفسیر 


(ہ سان (۸ ۴۹ء 
)٢(‏ ٢کتاب‏ المیسر )٦١۱/۱(‏ 











)٥(‏ تاب العلم 





وَلِكُلْ حَد مُكَلَم>, رَواه فی اشرح الحٌَُه ۱۸ ۰٤۔‏ 
والبطن ما بستکشفہ التأویل: والتفسیر ما یتعلق بالروایةء والتاویل ما یتعلق بالدرایة؛ 
وقیل: الظھر الإیمان ب: والبطن العمل بە؛ وقیل: الظھر القراءة والتلاوۃء والبطن 
الھم والتدہر وقیل : ظھرھا لفظھاء وبطنھا معناھاء وقبل: قصصۃہ ني الظاہر أخبارء 
وفي الباطن اعتبار . 

وقولہ: (ولکل حد) أي: لکل حد وطرف ونھایة من الظھر والبطن ۔ 

وقولہ: (مطٌلع) ہضم میم وتشدید طاء وفتح لامء أی: مصعد: أی: موضع 
صعود بطلع علیه بالترقي إلیەء والمطلع مکان إطلاع من موضیع عال؛ یقال: مطلعم 
ھذا الجبل من مکان کذا؛ أي: مأتاہ ومصعدہ؛ فمطلع الظھر تعلم العرییة والعلوم 
التي تتعلق بە ومعرفة أسباب اتزول والناسخ والمنسوخ وأمثال ذلك؛ ومطلع البطن 
تزکیة النفس وتصفیة القلب بالریاضة واتباع الظاھر والعمل بمقتضاہ. 

وقال ار 
تعالی: راز انت شرۃ مار لام رَل ریو 0۱نوۃ: ۹۷]ء أي: احکامء فالمعنی: 
لکل حد من حدود اللہ وأحکامہ التي شرع لعبادہ من الدین موضع اطلاع من القرآن؛ 
غمن وفق أن برتقي ذلك المرتقی اطلع منه علی الحد الذي یتعلق بذلك المطلع؛ وکان 
رسول الل ہے هو الذي رزق الارتفاء لی مطلع کل حد من القرآن۔ 

وقد قال بعض العلماء: ان عامة سئن الرسول قَچِ راجعة إلی القرآنء والعلماء 
في ذلك علی طیشاتھم ومنازلھم؛ وکان لا یدرك من معائي الوحي ما لا بیلضه فھم 


غیرہ؛ انتھی, 


ِشتي'': المراد بالحد ما شرع الله لعبادہ من الأحکام: مال اللہ 








۔)۱١١‎ /۱( اکتاپ المیسر؛‎ )١( 








)٥(‏ کتاب اللہ 


۲۰۹ سور 
تا : آبڈ ند 








وقیل: ا رو سر والمطلع: الثواب والعقاب٠‏ وقیل: أيی: 
لکل حرف حد في التلاوۃ کالمصحف الإمام لا بتجاوز وفي النفسیر کالمسموع 
لا یتجاوز وقیل: المطلع: الفھم الموصل لی التدبر من التاویل والمعانيە وقیل : 
معشاہ: آن لکل حد منتھکا ینٹتھکە ویرتکبے؛ أي: إن اللہ لم یحرم حرفه إلا علم أن 
سیطلعھا متطلع ؛ وھذہ المعاني اکٹرھا ضعیفة نازلة بعیدة خصوصاً المعنی الا۔ ہیں+ 
والذي ذکرہ الجمھور هو الأول: وما ذکر الُورِِتي معنی صحیح مین کما لا یخفی+ 
والله أعلم یالصواب۔ 

ری و ار ا وت علم الدین والشریعة 
وھو العلم النافع المراد بقوله تعالی : لعل بَتوی بَا وَأَبةَلَايَمَمرٌ 14ارمر: +٦۹‏ 
والمطلوب زیادتہ لقولہ تعالی 0-7 ٤‏ ہمراتبه ودرجاتہء وأما 
ما سواہ فمستعاذ منہ بقولہ پ: (أعوذ بك من علم لا ینفع وقلب لا بخشع) کالفلسفیاتہ 
ونحوھاء أعاذ الله المژمین من ذلك۔ 

وقولہ: (آبة محکمة)!'' إشارۃ إلی الکتاب: وإنما خص بالایة المحکمة لنھا 
ام الکتاب وأصله حفظت من الاحتمال والاشتباہ؛ ویحمل ما سواما من المتشابھات 
علیھاء ولا بد في ذلك من علوم ھي مبادیھاء والمراد بہ (السنة القائمة)'' الثابتة بحفظ 














() قال القاري: أي: یا وع انا لأَيَخنیلإِلأتَأرِیلاً واچدا, ؛مرقاۃ المفاتیح؛ 
(۱/ ۴۱۷). 

)٢(‏ تال القاری 
(۱/ ۳۱۷).۔ 


لَةُعَنْ رشولِ الف تَفْشْولٌ بِھا۔ امرقاة المفائیح؛ 











() کتاب العلم 





[د: ۲۸۸۵ء ج: ٥٥]ء‏ 
متونھا وآسانیدھا 

وقوله: (فریضة عادلة) إشارۃ إلی الإجماع والقیاس لأنھما یعدلان الکتاب 
إلی ان 
العمل بھا فرض وواجب کما بالکتاب والسنة؛ فصار الحاصل آن ادلة الشرع أربعة: 





والسنة مساوبتان لھما للاستثناء والاستنباط منھماء وسمیا بائفریضة لادشا 


الکتاب والسدة والإجماع والقیاسء وأما حمل الفریضة العادلة علی سھام الفرائض 
المذکورۃ في الکتاب والسنة برعایة العدالة ففي قسمتھا فلا بناسب تخصیعھا المقام؛ 
إلا ان یکون أیضاً إشارۃ إلی الاہتمام بھاء کما قیل في تسمیتھا بنصف العلم والوجه 
هو الأول کما لا بخقیء وما قیل: إن المراد بالفریضة العادلة ما اتفق عليه المسلمون؛ 
فھو أیضاً إشارۃ إلی الإجماع والقیاس. 

وتونہ: (ما کان سوی ذلك قھو فضل) في (القاموس"': الفضل: ضد النقص+ 
والجمع فضولء والفضیلة : الدرجة الرفیعمة في الفضل؛ والفضولي بالضم المشتغل 
ہما لا یعنیهء انٹھی . وتحقیقه کما حکاہ الطیي”' من (المغرب) أن الفضل: الزبادة: 
وقد غلب جمعه یعني الفضول علی ما لا خیر فیەء ٹم قیل لمن یشتغل بسا لا یعنیه: 
فضولي: وقد وقع في عبارة (إحیاء العللوم) الفضل في مثل هذا المقام بمعنی زیادة 
الفضیلة في العلم: وذلك آنە قسم العلم إلی ما هو فرض عین وفرض کفابةء وعین 
القدر الضروریي والحاجي منه؛ ثم قال: وأما إحاطة أقسام العلوم والتبحر فذلكِ فضل 





)0( سے "٦٦‏ 
() انظر: ؛شرح الطیي (۱/ ۳۹۰). 











)٥(‏ کتاب الم 


.2 ۔[١٤]‏ ومن عَوف بن اك الَّشْجَِيْ قَالَ: ال رَسُول ال چ: 
د٣ل‏ یَتُص إلأً ابیز آؤ تائور آو مُخُتال١.‏ رواۂ او ذَازُد ز٠‏ ۳۹۷۵]۔ 


]٤٤[- 2‏ وَرَوَاۃ الذَارِبیٔ عَنْ عَشرو بن شُعَیب عَنْ ایی عَنْ جَ 
ل۵ را مان زمیاں ۶۲ء 








وف راہ : : ویر 
اي: 


قضیلق ومع فلك یجب أن لا یکون من العلوم البدعیة المحرمڈ زلاتوق 
الحدیث فلیس في ذلكء بل المراد مده أن علم الدین هو الکتاب والسنة وما استتبط 
منھماء وبشمل ھذا علی کل ما یتعلق بھا من غیر اقتصار علی قدر الکفایةء وما سوی 
ذلك فضول وقد اتفق الشراح علی تفسیرہ ہما لا یعنیه+ وھو الأنسب بالمقام۔ 





۰ء ٢٢۲-[۴٣ء ]٠٤‏ (صوف بن مالك الأشجعي؛ وعمرو بن شعیب) 


قولہ: (لا بقص إلا أمیر أو مأمور أو مختال) في (القاموس)'': قَعصٌ الخبر: أعلمہ؛ 





سی القسیں۹(یوسف: :٠۴‏ نبین لك أحسن البیان: والقاص من بأتي 
بالقصقء وفي (مجمع الیحار)!': قصصت الرڑیا عليه إذا ا 
والقاص من بأئي بالقصة علی وجھھاء کاأنە تتبع وتبین معانیھا وألفاظھاء وقال: القص: 
التحدث بالقصص؛ ویستعمل في الوعظء یرید أن الواعظ للناس [ما الأمیر یعظ الناس 
ویخبرھم ہما مضی لیعتبروا بەء أو مأمور به یأمرہ المیر مأذو من عندہ؛ فحکمہ 
حکم الأمیر+ ویجوز ٹھسا الوعظ للناس ؛ آو یکون القاص مختالاً یفعل تکبراعلی 
الناس وطلباً للریاسة واتباعاً للھوی؛ والمختال المتکبر المعجب بلفسه براتي الناس 


ثە بھاء والقص البیانء 








بقولہ وعملہ؛ ففيه زجر عن القص والوعظ بغیر إذن الإمامء وذلك لن الإمام أعرف 
)١(‏ ٦القاموس؛‏ (ص: ۵۷۹)ء 
(۷) دمجمع بحار الأنوارہ (1/ ۲۸۵) 











)٥(‏ کتاب لعل 





پنغالم الرعیةء فلینظر في العلماء من رأی فیه العلم والدیانة وٹرك الطمع وحسن 
العقیدة وصدق الحال یأذن لە ان یعظ الناس؛ ومن لم پر فیه ھذہ الصفات لم یأذن لە 
اٹلا یوقع الناس في الفتنة من البدعة والجھل۔ 

أقول: ویستنبط منہ أن التصدر للوعظ والإرشاد مما لا پنبغي إِلا بإذن المشایخ 
واجازتھم واستخلافھم؛ کما یفعله المتشیخة من أھل الجھل والھویء نسال اللہ 
العافیة 

وفال الورِِحعي''': قال بعض العلماء: ھذا في الخطبة؛ لآن الأمر فیھا إلی 
الأمراء آو إلی من یتولاھا من قبلھم؛ وذکر في بعض الشروح: (محتال) بالحاء المھملة 
من الحیلة أو الخاء المعجمة من الاختیال أي التکیر: وقال في (شرح السنة): بالمھملة 








أصح: وقال: وھکذا قیدناہ من شیوخنا۔ 

٢۔ ]٣٤[‏ (ابو ھریرة) قولہ: (من أفتَّی) في (القاموس)"ا: أفتاء في الأمر؛ 
آبانہ لہ والفتیا والقُتوی وتفتح: ما آفتی بە الفقیء ونقل الطبیي” في معنی الحدیث 
أن (افتی) الثاني بمعنی استفتی آي : کان إلمه علی من استفتاء: 





جعله فی معرض 
الإقداء بغیر علمء ویجوز ان یکون (أفتی) الاول مجھولاً أي الإئم علی المفتي دون 
المستفتي؛: انتھی۔ وفي الوجے الأول شیثان: احدھما: حمل (آفتی) علی استفتی+ 





() :کاپ الیسی (۱/ )٦٦۷‏ 
)٢(‏ ٦االقاموس)‏ (ص: )۱٢١١‏ 
(۴ شرح الطیي؛ (۱/ ۲۹۷). 











() کتاب الملہ 





[د: ۷٣٣۳]ء‏ 





]٦٤[ -۳‏ وَعَنْ مُعَاو 
رَوَاہ اَی اوه (ہ: ٦٦۲۳ء‏ 
ولا یوجد فلك في کتب اللفق والشاني: لا بد من الحمل علی آنه استفتی مع الوقوف 
علی جھلة مع وجود العلماء: وإِلا کیف یکون الثم عليه مع أن الخیانة إنم وقعت من 
المفتي لإفتائہ من غیر علم کما لا یخفی ۔ 

وتولہ: (من آشار علی آخیه بأمر) في (القاموس)'': أشار عليه بکذا: أمرہہ 
آيی: من استشار أحدا في أمر وسأله کیف أفعل؟ فاشار المستشار فیه یأمر وھو یعلم 
أُن المصلحة في غیرہ فقد خائه 

٣۔ ]٦٤[‏ (معاویة) تولہ: (ٹھی عن الأغلوطات) في (انقاموس)': الخلط 
محرکة: أُن تعیا بالشيء فلا تعرف وجہ اثصواب فیہ: والقلوطة کصبورةء والأغلوطة 
ہالضم؛ وائمغلطة: الکلام یغلط فیہء ویقالط بہ 

وفي (مجمع البحار)'”: نھی عن ال رطات: ویرری: عن الأغلوطات: والأول 
محذوف اٹھمزة کجاء الأحمرء وجا الْشْنْرُ وغلط من قال: [إنھا] جمع غنوطة: 
ايی: یغلط فیھا کشاۃ حلوب:. وإذا جعلٛھا اسماً قلت: غلوطة بالتاء کحدوبةء وأراد 
مسائل یغالط بھا العلماء 





چ بھ شر وفتنة وٹھی عتھا لھا غیر نافعة في الدین+ 


)۳۹۲ االقاموس؛ (ص:‎ )١( 
۔)٦٦٦ (ص؛‎ *سوماقلا٢‎ )٢( 
)٥٥ /4( مجمع بحار النوارہ‎ )۳( 











زی شتاب العلم 








٤۔‏ [۷]] وَعَنْ اہ 
الْريض وَالقرْآدْ وَعَلُوٍ 
۰۹]. 
ولا تکاد تکون إلا قیما لا بقعء وأما الأغلوطات فجمع آغلوطۃ: أفعولة کأحدوثلة 
وقیل: غلوطات بفتح غین جمع غلوطةء وصوب بعض ضحھاء وأصله أغلوطات . 

وفي بعض الشروح: الأغلوطات هي المسائل التي یوقع السائل بھا المسؤول 
عنھا في الغلط لإشکال فیھا وغموض فیمتحنه لیظھر فضل نفسه وقلة علم المسؤول 
عٹھا. 

وفي (الآزھار) النٹھي ٹلتحریم إذا کان ابتداء لأن سبب الإیڈاء: والإیذاء حرام 
وتھپیج للفتنة والعداوۃ: وفیہ إظھار فضل النفس ونقص الغیر؛ وآما إِن کان جواباً وجزاء 
فلا یکون حراما مقوله تعالی : ہل َحَرؤ اسیو سی 4(الشوری: ٤٠٤٠ء‏ 

وستل من الشافعي في مجلس هارون الرشید عن مسائل مشکلة: فاأ٘جابھا سریعاًء 


فسآل الشافعي ممن سئثل منہ عن رجل مات عن ست مشة درعم ولم بخص أخدہ إلا 





درھمء فأطرق مليّا وعجزہ فأشار مارون إلی الشافعي ہتصویرہ فقال: رجل مات عن 
بنتین وأم وزوجة واثني عشر أخأً وأخت وست مثة درھم ۔ 

٤۔ ]٣۷[‏ (ابو عریرة) قولہ: (تعلموا الفرائض) قیل: المراد بالفرائض علم 
المواریث: والصواب أن المراد منھا الفرائض الئي فرضھا الله علی عبادہ؛ ولما وقعت 
في مقابلة القرآن یراد به الفرائض السي بعلم من کلام ا لیکون إشارۃ إلی تعلم 
الکتاب والسنة: وھما ینقطعان بوفانہ گل بانقطاع الوحي٠‏ فوصی بالعلیم والتعلم 
ٹھما۔ 











ِتَصَر لی الشماء تُوٌفَ3: اذا اون بُختلَْ نے الم بِنَ الا 
لا يَقْیرُرا بن عَلَى شَيْو". رَوَاه التْرْیِِی. زٹ: .]٢٦٠۳‏ 





٥‏ - [۸]] (ابو الدرداء) قوله : (فشخص ببصرہ إلی السماء) شخوص البصر 
ارتفاع الأجفان إلی فوق وتحدید النظر وائزعاج؛ یقال: اشخص بصرہ: رفعه ولم 
یطرقء والباء في (ببصرہ) للتعدیة: ویجيء متعدیاً بنفسہ؛ وکأنہ اننظر الوحي فأرحي 
إليہ باقتراب اجلہ ہچ ۔ 

وقولہ: (أوان بختلس) بالإضافةء وقد بضبط بعض الناس بالتوصیف؛ وقال 
الشیخ ابن حجر: واللفظ العربي بالإاضافةء وفي بعض النسخ: (یختلس فیە)ء وھذا 
الظاہر في انتوصیفء ولذا حمله علیہ الطیبي؛ ویختلس بمعنی یسلب؛ من الخلس 
بمعنی السلب؛ والمراد ی۔ (العلم) الوحي۔ 

]]۹4[-٦‏ (أبو عریرۃ) قولہ: (وعن أبي ھریرة روایة) بالنصب علی التمبیز+ 
وھو عبارۃ رفع الحدیث أي روایة عن رسول اللہ ِء وقیل: إنما یڑتی بھذہ العبارۃ إِذا 
لم یٹیفن عند الراویي أنہ قال: تقال رسول اللہ ہی 

وقولہ: (یوشك) ہضم الیاء وکسر آلشینء وفنحھا لغة ردیة وقد مر. وضرب 
الأکباد کنایة عن سرعة السیر ۔ 











أَنّه فَالَ: هُوالْْتَرِيُ الرَامِد وَاطدۂ عَبْدُ 








ٹولہ: (سمعت ابن عیینة أنه قال) وفي بعض النسخ المصححة ھھنا: (قال 





: ھو العمري) وھذا أحسن نثلا بنافيی سابقه. 
وقولہ: (ھو العمري الزاعدء واسمے عبد العزیز بن عبداق) اعلم ان العمري 
ہضم العین وفتح المیم کثیر: والکل منسوب إلی أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب من 
أولادہء ومٹھم عبداللہ بن عمرربن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطابء أبو عبد الرحمن 
ائعمري المدني؛ قال الشیخ في (التقریب)''': ضعیف عابدہ من السابع مات سنة 
اعدي یئ وَغ 
بوذکر المؤلف في الفصل الثاني من (باب تعجیل الصلاۃ) عن الترمذي آنه لیس 
بالقويء وذکر في بعض الحواشي عن (الترغیب)'": ھو صدوق حسن الحدیث فیە 


لین؛ وعن (الکفایة): کان یحیی ہن سعید یضعفہء :مرلابحدث عنف وقد 





ذکرہ مسلم في شوامدہ؛ وھو ممن غلب عليه الزہد وشغاتہ العبادة عن حفظ الحدیث 





م یذکرہ صاحب (جامع الأصول) وهو عجیب۔ 


وغي (الکاشف)'”' للذھبي : عبداللہ بن عمر بن حفص بن عاصم العمري عن 





أخی عبیدالقہ ونافع والمقبري؛ وعنه ابنه عبد الرحمن والقعتبي 





معین: صویلح؛ وقال ابن عدي: لا بأس بە صدوق۔ 


)۳۱۸۹ متقریب ا تہذیب: (رقم:‎ )١( 
,)۲۵۷ /۱( ا الترغیب؛‎ )٢( 


(۴) االکاشف؛ (رتم: ۲۸۷) 


(۲) کتاپ العلم 








وفي (التھذیب)!: کان رجلا 





آبیە: ضعیف؛ وفال یعقوب بن أبی شیبة: ثقة صدوق 








انسائی : ضعیف الحدیث: وقال آبو زرعة النمشقی : رأیت أحمد یحسن الثناء علیہ 


منھم: عبیداقہ بن عمر بن حقص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري؛ 








عثمان أخو عبداللہ ھذا العمري ثضة ثبت: قدمۂ أحمد بن صاح علی مالك؛ من 
الخامسة مات سنة بضع وأربعین ومئةء کذا في (التقریب)!ٴ 


وقال في (الکاشف)'": سو انعمري الفقیه الثبتء ویشال: رای آم خالد 





الصحابیة عن أبیە والقاسم وسالم: وعنہ شعبة والقطان وأبو أساصة وعید الرزاق+ 





مات سنة سبع وأربعین ومثة 


): کان من سادات أھل المدیئة وأشراف قریش فضلاً وعلماً 





رہ صاحب (جامع الأصول! وقال: مدنيء اأحد 
الأعلام والراسخین في العلم وکان تدم علی مالك بن نس: وروی عن آم خائد 
القرشیةقء سمع القاسم بن محمد وناقعاء وروی عنه حمید الطویل ۔ 


ومنھم: عاصم بن محمد بن زید بن عیدالل بن عسر بن الخطاب العحدوي 





القرشي العمريء سمع أباہ۔ وسمع مل وکیع وأبو نعیم وأحمد بن یونس؛ وذکر في 


() ؛تھذیب التھذیب؛ (رقم: ٤٥٦)۔‏ 
)٢(‏ تقرہب التھذیب٤‏ (رقم : )٦۴٤٣‏ 
(۰ االکاشف: (رقم: ۳۰۷۱) 

(4) دالتھذیب+ 
ری +جامع الأصولہ (۱۴/ ٦۹٦)۔‏ 





قم: ۷۱)۔ 














)٥(‏ فتاب الم 








٭ وعته ابن عییںة رقبیصة وأبو الولید وفي 


(الکاشف)'': مو صدرق؛ عن 


(التھذیب)'": قال أحمد ویحیی وأبو حاتم: ثفقة زاد آبو حائم: لا یأسء ذکرہ این 
حبان في (اللقات)ء وکذا قي (التقریب)!'۔ 

ومٹھم عمرین حمزةء في (جامع الأصول": مو عمر بن حمزة بن عبدالہ 
ابن عمر بن الخطاب القرشي انعدويء وبعرف بالعمري: أصله م المدینة؛ وسکن 
المدین“ سمع سالم بن عبداللہ بن عمر ونافعاء وسمع منہ أبو أسامة ومروان: قال 
أحمد: أحادیثہ مناکیر: وفي (التھذیب)''': المدئي: وذکرہ ابن حبان في (القات): 
قال: وکان ممن بخطو؟ وقال ابن عدي: ہو ممن یکتب حدیلہ: استشھد بە البخاري 
في (انصحیح)ء وروی لە حدیث!“ في الأدب أیضا. وذکر أبو الحجاج ان سلماروی 
علہ: 

إٰذا عرفت عذا فاعلم أن تعبین عائم المدینة الذي مدحه رسول اللہ بقولہ : (یوشك 
آن بمضرب التاس آکہاد الإبل: ولم یجدوا أحداً أعلم مكە) بالعمري الزامد الذي مو 
عیدالف بن عمر المختلف فی ذلك الاختلاف غیر مناسب: والاوئی بە أأخوہ عبیدالل 


(۱) تلکاٹف, (رقم: ۲۸۱۹) 


( :'ھذیب التھذیب: :٠٥ /٥(‏ رقم: ۹۲)۔ 





تقریب التھذیب؛ (رقم : ۴۰۷۸) 
)٤(‏ فجاب الأ: 
)٥(‏ کنا في الأصول: وقي اجامع الأصول+: ؛وسکن الکوفة 
)٥(‏ 'تهذیب التھذیب: (۷/ ٣۳۷۵ء‏ رقم: ۷۱۹) 





لہ (۱۹/ ۷۱۷). 





(۷ کنا ني الأاصرلء 





الظاہر: 8 حدیثاہ: آو یحذف کما قي اتھذہب الکمال۸ (٤۲۲٦)ء‏ 














)٥(‏ تاب العلم 








الذي اتفقواعلی أنه ثبت ثقةء ومدحوہ مدحاآ بالغاء وقدمہ بعضھم علی مالك بن أئس+ 
بل لو فسروا العمري الزاھد بە لم یبعد؛ قإنہ قد وصف بالعبادة ٘بضاآً کما وصف بالعلم 
والحفظ والإتقانء نعم لفظ الزاحد اشتھر في عبدال ۔ 

رما قولہ: واسمه عبد العزیر بن عبداللہ الظاھر أن الضمیر في اسمه برجع إلی 
العمري الزاھدء ولیس کذلك٠‏ إِذ لم یذکر أحد أن عبد العزیز بن عبداللہ عمري؛ نعم 
ھو مدني من أعلام علماء المدینة؛ کما ذکر صاحب (جامع الأصول)'': هو ابو 
عبدالل٥ء‏ وقیل: أبو الأصیٍغء عبد العز: 
الماجشونء قال إبراھیم الحربي : الماجشون فارسي؛ وانما سمي بذلك لان وجنتیہ 
کانتا حمراوین قسمي بالفارسیة ماہ گونء ٹم عربە أعل المدیدة فقالوا: الماجشون؛ 
وعید العزیز احد فقھاء المدینة وأعلامھمء سمع ابن شھاب الزھري ومحمد ین المنکدر 


عبداللہ بن آبي سلمةا٣ء‏ واسمہ میمون 





وعبدالل بن دینار وأباحازم وحمید الطویل وهشام بن عروة+ وروی عنه اللیث بن سعد 
وبشر بن المفضل ووکیع بن الجراح وعبد الرحمن بن مھدي ویزید بن ھارون وأبو نعیم؛ 
قدم بغداد وحدث بھاء ومات سنة أریع وستین ومثة بیقدادء وصلی عليه المھدي. 
وفي (الکاشف)'': عبد العزیز بن عبداللہ بن آبي سلمة الماجشون التبمي 
مولاھم المدني الفقیه؛ أجازہ المھدي بعشرة آلاف دینارء وکان إماماً معظماء قال أبو 
الوثید: کان یصلح تلوزارۃء ھذا علی ما فھمہ الطیبي وإلا فھھنا عبد العزیز بن عبداللہ 


.)1٦٦/1۲( نبا الأصول>‎ )١( 
في الأصول: ابو عبدہ وھو تحریف:‎ )٢( 
. في الأصول: امي شملہہ وهو تحریف‎ )۳( 
قالکاشف+ لرقم: ۳۹۰)۔‎ )٤( 





)٥(‏ کتاب اللہ 








آخر هو عمري ذکرہ في (الکاشف)'": وقال: عبد العزیز بن عبدلله بن عبداللہ بن عمر 





ابن الخطاب العمريی: سمع آباہ وعمه سالماء وعده ابن 'لمبارك ووہیب: صدوق+ 





خرج مع ابن حسنء ثم عفا عثه المتصورہ وکان بارع الجمال؛ وفبە بقول المنصو: 
إِذا قنلت مثل ھذا فعلی من أنأمر: والہ اعلم. ھذاء ود نقل الطیبي!'' عن المظھر 
أنه قال: آراد بالعمري عمر بن عہد العزیز: ووجھے أن اس بنت عاصم بن عمر بن 
الخطاب؛ وکنیٹھا آم عاصمء واسمھا لیلی؛ فھو من أولاد عمر بن الخطاب نہ من 
البنت: ولکن ردہ بأنه نیس من أھل المدینة یل من أھل الشام فلا بصح ٹسمیته عالم 
أمیرعلیھا من 





المدینة نعم کان في آلمدیشة في إمارة ولید بن عبد الملك بن مروان 


قبله حین بی مسجد رسول اللہ تچ والل أعلم 





ٹم اعلم أنه کان في المدیئة من البلاد علماء من الصحابة وا 





ابعین 
وآتباعھم کئسرون کالمذکورین والفقفء السبِعة المشھورین وغیرهم من الأعلام٠‏ 
فتخصیصۃہ ہمائك بن انس والعمري الزاعد لا یخلو عن شيءء ولابدامن الدلیل 
علیہ ولا یقطع بذلك: نعم قد اشتھر مالك: وھو من أتباع التاہمین قي زمانه بالفقہ 
والحدیث والإمامة ول ملازمة خاصة وجھة مخصوصة یائمدینة الٹزمھاء ولم بخرج 
متھامدة عمرہ إلا لحجة واحد فلا ببعد أن پذھب الظن إئی ذلك: وأما غیرہ 


قتخصیص محض بلا مخصص یوجب ان ٠‏ ولعل الصواب أنە 8ة أخبر بھذا الحدیث 





من حال آخر الزمان الذي یڈرز فیه الدین إلی هذہ البلدۃ الشریفةء ولا یقی علی الأرض 





أعلم بالصواب ۔ 





عائم إِلا فبھا: و 





۸0/ع) 


( شرم 














)٥٦(‏ کتاب الم 


]٥٥[ -۷‏ وَعَنْه فِيمَا أَهْلمْ عَنْ رسشولِ اش قڈ فَالَ: و إن ال5 
ذہ الأتِ عَلَی راس کل ملس مَیِْجَتدُلََا 


[ہ: ٤۲۹٦]ء‏ 





٤‏ رَوَاهُ ہُو داوّتَ 





۷۔ ]٤٥[‏ (عده) قوله: (ف 





أعلم) مذا لفظ أبي مریرۃء أي: في جملة 
معنوماتي التي حفظتھا من رسول الإ آنه قال ۔ ..إلخ؛ وقین: ہفتح المیم علی 
لفظ الماضي؛ فھو قول الراوي من أبي هریرۃ: وقد یقرأ یضم الھمزة وفتح انلام ورفع 
المیم علی صیفة المجھول المتکلمء وعلی عذا أیضاً هو لفظ أبي ھریرۃ والاول هو 
الوجھ. 

وفولہ: (علی رأس کل مثْة) المراد بالرأاس آخر المثة أو قریب من آخرھاء ھکذا 
اللفظ العربيی؛ وفي الحدیث: فتوفاء اللہ تعالی علی رأس ستین سنةء قال الطیبي!ٴٴ 
آي آخعرہ وقال: ورأس الایة آخرھاء وکذا بعله اللہ علی راس أربعین سسة؛ وقالوا: 
أن المبعوث علی راس المثة الأولی عمر بن عبد العزیز وھو إنما بعث في آخر الملة 
الاولی 

وفولہ: (من یجدد لھا دیٹھا)'”' قد تبادر اِلی أفھام اقوام أن المراد یه واحد من 
علماء الأمة امتاز من ہین أھل زمانە بتجدید الدین ونصرت؛ وترویج السنة وتقویتھاء 














)0( بم : نشرح الطیی؛ .)٦٤//۱۱(‏ 

٢(‏ قال الإسام رلي الله الدھلوي فی ۸التقھیمات الإلھيےة؛ :)٦٤/١(‏ والمجدد رجل رزقه اللہ 

سیحانہ حظاً من علم القرآن والحدیث: ثم آئیس لیاس السکینة فجعل یضیع التحریم والوجوب 

والکراھیة والاستحیاب والاباحة موضتھا + قح الشریعة عن الاحادیٹ الموضومة واقةۃ 
ا اکیادا بای ٦‏ 























(۲) کتاب العلم 





وقمع البدعة وتضعیفھاء ونشر العلم حتی عیّہ قوم بأئه في المنة الاولی قلانء وقال 
صاحب (جامع الأصول۷ '': الأولی الحمل علی العموم( لفقلة: (من) یقع علی 
الواحد والجمع+ ولا بخص أیضا بالفقھاء بل یعم أولی؛ وکذا القراء وأصحاب الحدیث 





والزھاد: نم عین إلی قریب من زمانہ کل واحد من الطوائف: ھذا ولو عمم البلاد بأن 
یکون في زمان واحد أو جمع من شأئه ھذائم یبعد: وإنما قال: علی رأس کل مثة+ 
لان القرن یتقرض في عذہ الد وینقضي وینتھي کمالے إلیھاء ولھذا سعي القیامة 
الوسطی کما سیجيء في (باب قیام الساعة) إِن شاء الل ۔ 

۸-۔-[٥١]‏ (إبراھیم بن عبد الرحمن) قوله : (العذري) ہضم العین المھملة 
وسکون الذال المعجمة منسوب إلی عذرۃ بن سعد. 





: من کل جماعة یخلف الساہقین 





وقولہ: (من کل خلف) یفتح الام أي 
ویلحق یھ ف(من) تبعیضیةء و(عدولہ) فاعل (یحمل) 


تحریف الغالین) التحریف التغیر لفظاً أو معنی: والمراد تبدیل الحق 





وثرہ: 


۳۱/۷ )١( 
تر سوچ‎ 0) 






موس قاع مو موا یا انتھی۔ 
کل 34لاحرف: ۰۹۸ میں 3۹ا 














(ع () کتاہالسم 


وَاليحَالَ الْمْطلِينَ وَنَأوِیسلَ الْجَاملین؟. رَواۂ هن فِي اکتاب الْمَدْعَلِ 


مُرْسَلً'. (مق: ۰۹/۱۰٦]۔‏ 





إِنّ شَاء ال تَعَالی ۔ 
٭ الْفَصْلْ اللَلكْ: 
]٥۷[ -۹‏ عَن الْحَسَنِ مُرْسَلا قَالَ: ا رَسُول الف پ: ٥‏ مَنْ جَاءَءُ 





بالباطل لفظاً او معنیء آبي: تاویلاً وصرفاآعن الظاھرء وغلا في الأمر غلوًّا: جاوز 
حُذہ اي: المتجاوزین في أمر الدین عما حد لە وہین 

وقولء: (انتحال المبطلین) انتحله وتنحله : ادعاہ لف وھو لغیرہ من شعر 
آو قولء وھو الکتایة عن الکذب٠‏ کذا في بعض الشروح: وقوله: (من حدیث بقیة بن 
الولید عن معاذ) ھکذا غي اکثر نسخ (المشکاۃ)ء وفي بعضھا: عن معان بالنون: وفيی 
(الکاشف)'': معان بن رفاعة روی عنہ بقیة بن الولید: وتحقیقه فی أسماء الرجال 

الفصل الثالٹ 
۹۔ ]٤٥[‏ (الحسن) قولہ: (درجة واحدة) مبالغة فی قرب منزلتھم من البیین: 







)0 1 
بن وید عَنْ مُسَانٍ. انظر: امرقاۃ المفاتیح! (۱/ ۳۲۳). قولہ: 
لا یوجد هذا اثلفظ في المصریةء ولا تعرغی نے القاري۔ ولکن ذکر روایة نوھم الانصال+ 

وجب الانقطاع+ کذا في ۸التقریر* 





)٤٦٥٢ دٹالگاشف؛ (رقہ:‎ )٢( 














)٥(‏ کتاب العلم 









کھر وھ 


]٤٥[ -٠٥‏ وعنةه 
: أَحَدُھُمَا کان عَاِما يُصَلي المَکتُو 
و 


2 


وَالَجِر بَسُومٌ النهَار وَیقوم الليْلَ نما أفضَلُ 





اید الَِّي یَسُوم النهَارَوَقَومٌاللَبْلَ َضلِي عَلَی اذ 
[دي: ۱/ ۹۸-۹۷]ء 


]٥٥[ -١‏ وَعَنْ عَلی طلہ قَال: فا ول اشروئة: نم الرخْنْ 
اه ِي الڈین إن اخیج إِلِّ 
ولذا اکد بواحد ویمکن أن یکون وجھه ۔ واللہ أعلم ۔ آنە قائم مقام الأئیاء في إبلاغ 
العلم وإحیاء الدینء لکن فرع وتابع لھم؛ فیکون أحط بدرجة منھم: ومع ذلك ینبغي 
أن یکون المراد الدرجة في إبلاغ العلم وثوایە لا في جمیع الدرجات والمراتب. 

٠-۔ ]٢٥[‏ (عنہ) قولہ: (والآخر یصوم النھار ویقوم اللیل) وھو أیضاً عالم 
دون الأول و مثلہء بل اکٹثر منہء ولکن لم بشتغل بالعلمء بل صرف أوقاتہ إلی العبادة؛ 
کما فررنا سابقا۔ 

]٤٤[-۱‏ (علي) قول: (نعم الرجل الفقیه في الدین) الفقیے مخصوص 
بالمدحء و(في الدین) متعلق بب (الفقیہ)۔ 

وقوله: (إن احتیج) استثناف آو صفة للفقیہ؛ ومعنی الحدیث ۔ والل آعلم -: 
آن من شان العالم وما یلق بحاله آن لا یحوج نفسے إلی الخلق طمعاآ في صحینھم 
واختلاطھم ومنافعھم؛ ولا بنقطع عنھم مطلقاً بان لا یفیدھم بالعلم ویحرمھم عنه؛ 








)(ئع (۲) کتاب الم 






ان عَبَاسي قَالَ : حشث الشاسح کل عو 





نی الوم می َبیثِ بخ َدیھ فز پا و 
ہل إِن احتاج الناس إلیہ یأن اضطروا إلیەہ ولم یکن ناك عالم سواہ فیسألوہ عن ن العلم 
یغیدھم ویعلمھم؛ دحل فیھم ثلفادۃ ونفعھم بالعلم؛ اشلا یضلرا ویھلکواء (وإن 
استغني عنه) بأن لا یلتجٹوا ویضطروا إلیه وکان ھناك من یکفیھم في التعلیم (أغنی 


نفسە) ولم یداخلھم ولا بتڈلل لھم+ بل بستغني عنھم ویشتغل بالعبادة وبائعلم أپضاً 
بمطائعة الکتاب والسئة والتصئیف ونحوعما۔ 


اك وَلا أَينّكَ 





٢۔ ]٤٥[‏ (عكرمة) قولہ : (کل جمعة) المراد بالجمعة الأسبوع۔ 

وقولە: (فإن آبیت) أي : أبیت عن الاقتصار علی ھذا القدر واردٹ الزیادة 

وقولہ: (ولا تمل) أمر من الاملال یعني الإیقاع في الملالة یقال: أملتي وآملُ 
علئ: ابرمني. 

وتولہ: ڑھذہ! 





ذ) الإشارۃ للتعظیم۔ 

وقولہ: (ولا ألفینك) أي لا أجدنك آي: لا تأئیھم علی عذہ الجملۃ فاجدك 
علیھاء ذکر اللازم وإرادة الملزوم 

وقولہ: (أتي) حال من الضمیر المنصوب لا مفعول ثان؛ لان آلقی بمعنی وجد 
الڈي بمعنی صادف لا ہمعنی علمء بدل علے کلام (القاموس)': ألفاہ: وجدہ؛ 
وتلافاء: تدارك لتفسیر تلافاء بمعنی تدارك ۔ 


() فلقاموس(ص: ١٢۲٢۱)۔‏ 








)٥(‏ کتاب‌امو 





رَسُولَ اش للا وَأَصْحََبَه لا يَنعَلو 

وقوله: (فتقص) و(فتقطع) مرفوعان عطفاً علی (تأتي)؛ وفي بعض النسخ وفعا 
متصوبین علی جواب الٹھي٠‏ والوجه عو الأول۔ 

وقولہ: (فتملھم) منصوب بتقدیر (أن) جواباً للٹھي۔ 

وتولہ: (فإذا امروك) أي: طلبوا العلم منك . 

وفولہ : (وانظر السجع) المصحح في النسخ بصیفة الأمر من النظرء قال 
الطیبي''': المعنی تامل ف في السجع الذي ینافي ِظھار الاستکاںة والتضرع والتخشع 
فاجننبہ: فانه أقرب إلی الإجابة؛ وقد یفھم من بعض الشروح أنە جعلە من الإنظار 
بمعنی الإمھال وال:أخبر أي اترک . 


وا [خ: ۳۳۷٦1ء‏ 


وقولہ: (قاجتتب) تاکید له: وھذا صحیح إن صحت الروایةء واللہ أعلم ۔ 

وتولہ: (مھدت) أي: عرفت وعلمت: فی (القاموس)": العصد: الالتضاء 
والمعرفة؛ وفي (الصحاح)”: عھدي بە قریب؛ أي: علمي ومعرفتي بە۔ 

وفولہ: (لا یفعلوت ذلك) أي: السجع والتکلف فیە؛ وفي الروایة: (إلا ذلك) 
بزیادۃ حرف الاستثناء: فذلك [شارۃ إلی ترك السجع؛ کذا في بعض الشروح۔ 
)١(‏ تشرح الطیي؛ (۱/ ٤٠٥).۔‏ 


)٢(‏ نلقاموس؟ (ص: ۲۸۹)۔ 
٥‏ : سح ۷۸)۔ 














ال: قَال رَسُول اللہ 48: : 
نوہ عِلماعَلِمَه وتشَرث وَوَا 


٣-۔ ]٤٥[‏ (واثلة بن الأسقع) قولہ: (من طلب العلم فأدرکہ) یجوز ان یکوٹ 
ہذا بیان حال المجتھد کما ورد أنہ إِن آصاب فله اجران وإن أخطا فله اجر واحدء وآن 
یکون بیان حال سائر طلبة العلم من أصحاب التحصیل ہأنہ إن حصل العلم کان لە أجر 
العلم وأجر المشقة وإن لم یحصل فاجر المشقة ثابت؛ کما في المجتھد؛ و(الکفل) 
بالکسر : الحظ والنصیب. 

٤‏ ۔ ]٣۷[‏ (آبو ھریرۃ) فول: (إن مما یلحق المؤمن) المسٹٹر في (یلحق) 
راجع إِلی (ما)ء و(المؤمن) مفعولء والظاھر أن (من) تبعیضیة: ویصح معنی البعضیة 
باعتبار کل واحد منھماء وحاصلہ اعتبار الحمل قبل العطف: فلا بنافي الحصر في 
الأشیاء المذکورۃ. 

وقولہ: (علمہ) بالتخفیف: وفي بعض الخ بالتشدیدہ والأول آظھر؛ وسیأتيی 
بعد في حدیث نس وبقرینة (ونشرہ) لثلا یکون تکرارا إِلا ان یراد بنشر التعلیم إکثارہ 
وإشاعت. 

وقولہ: (وونداً) بالواو والبواقي ب۔(آو)ء ولعل النکتة فیە الشارة [إلی] أنە لو 
جمع التعلیم والولد بأن یعلم افولد لکان أولی وأحری لیکون دعاؤہ للوالد آفضل 








(۲) کتاب الم 





و >1 


وع و کریتہ لٹا عَليْهِمَا ١‏ 


وأقرب إجابة۔ 

وقولہ : (ورثه) بالتشدید أي ترک إِرٹاء وقیل: وقفہ فی حال حیانہء وکل عذہ 
المذکورات راجعة إلی صدقة جاریة فلا ینافي الحصر قي الثلائة کما سبق. 

وفولہ : (حیاتہ) في حکم العطف النفسیري إشارۃ إلی أن التصدق لو کان في حال 
الحیاۃ وإِن لم یکن صحیحا ما لم یبلغ الروح الحلقوم: ویکون الصحة عرجوۃ معتبر کما 
جاء في الحدیث: (ولا تمھل حتی إذا بلغت الحلقوم قلت : لفلان کذا)''' فافھم 
اتلحقہ) بحتمل ان یکون عتعلقاً بالکلء کررہ تاکیدد أي: یلحق ثواب 
الڈشیاء السنة المذکورۃ المؤمن من بعد موتہ: ویحتمل أن یکون متعلقة بالصدقة کررہ 
بعد التعمیم اهتماماً بشأنھاء والظاھر من کلام بعض الشارحین تعلقه بالصدقة بمعنی 
إِن شرط ان یبقی عین المتصدق بە بعد موتہ: کذا في شرح الشیخء یعني لتکون صدقة 


جاریة 





-٥‏ [۸] (عائشة) قول: (کریمتیے) أي : عینیه الکربمتین علبهء في 
)١(‏ آخرجے البخاري (۱8۱۹ ۸٢۲۷)ء‏ ومسلم (١۰۳٢ء‏ وأبو داود (۲۸۱۷)ء وائنساني 
.)۴١۱۱(‏ 














)٥(‏ کتاہ انلم 





ََضْل فی عِلم خَڑ ین تَضلِ فی عبات وَيلَك الین الوِعٌ. رَوَاه 





(القاموس)': کریمتك : : اك رکل جارحة شریفة کالأذن والید٠‏ ٭ والکریمتانء 





العینان و(الملاك) بفتج المیم وکسرہ: 
وفي (مجمع البحار)'": ہو بالکسر والفتح ف 
وکسر میعہ روایق وفتحھا لعة: و(الورع)!'' النقری کذا فی (القاموس)*ء وقد یا 
بینھما بأن التقوی اجتناب الحرامء والورع انقاء الشبھة؛ وقد یعکس, 


امہ الذي یملك بہ کنا في (القاموص)''۔ 











-٦‏ [6۹] (ابن عباص) قوا : (خیر من إحیاٹھا) إحیاء ساصة من اٹلیإ 


کله؛ وا أعلمء وإحیاء اللیل ما بمعنی إضافة المصدر إلی المفعول کأن ائلیل میتہ 





احیاء له: فإن حیاۃ الوقت کونےه محلاً لعبادة اللہ وموته بعدمہ أو بمعتی 
(في) اي (حیاء النفس في اللیلء فکأن القائم باللبل حیي والناٹم میت ۔ 





)۱۰١۴ : (ص‎ ؛٥سوماقلا٦١‎ )( 


)۸۷۹ القاموس؛ (ص:‎ ٦ )٢( 


زی 0 بحار اف ا 





لآئنٹی وَرَعا بل لشکی رھدا “لم رق المقاتیح: (۱/ ۴۲۷)۔ 


)۷۷۱ تالقاموس؛ (ص ؛‎ )٥( 











(1) کتاپ الظم 


۷۔- ]٦[‏ وَعَنْ مَئرو أَن رَسُول ال مَرٌ 





ِ لم ِعلئرن لْجَاملَ تم 
لہ بجی یو ٠‏ دَوَاه الذَارِيُ۔ (دي: 1۰-۹۹7۱]۔ 
۷-۔ ]٦٦[‏ (عبداف بن عمرو) قولە: (مر بمجلسین) أي : یقومین جالسین 
في مکانینء أحدھما کانوا ذاکرین داعین؛ وثانیھما مذاکرین في العلم؛ أو المجلی 
محمول علی حقیقتہ: والمراد بھڑلاء أھل المجلس۔ 


وقولہ: (یرغبون إلیه) آي ببتھلون ویتضرعون ویساألون؛ قي (القاموس)٭: 
رغب فیہ: آرادہ؛ وعنہ: لم یردہ؛ وإلیه: ابتھل؛ والطیبي''' قدر في وضمتے معنی 
التوسلء وقال: أي یرغبون فیما عند اللہ من الثواب متوسلین إليه: ولا حاجة إلی ذلك> 
وحمل العبارۃ علی الظاھر أنسب واولی۔ 

وقول: (فإن شاء اعطاہم)' فمطلوبھم في احتمال ومقتصر علی أنفسھم؛ 
وفائدۃ عمل الآخرین بآخر متعد إلی غیرھم۔ 

وفوله: (ار العلم) شك من الراري ٠‏ 

)"0 قرب جس ۷د -- 

(0 انظر: شر لطیي؛ (1/ ۷٦٦)۔‏ 

(۳) قال القاري (۳۲۸/۱): ي الْحیبث رََّلی الْمترِلذ حَيِت لَوجَوا لاب نامرا یقاب 
انتھی. والمعنی: أن تفمھم مختص بھم؛ ونقع العلماء متعدٌ فالثواب فبھن آرجی؛ کذا في 

نالتفریرا۔ 




















)٥(‏ فتاب الم 





]1١[ -۸‏ وَمَنْ اي الدَرۃاہ قَالَ: سُْْلَ رَسُول افر8ة: شا حَذُ 
الَجْلْ کَانَ تقبھا؟ فَقَالَ رَسُول اشرقلة: ١مَنْ‏ حَفظ 


حَدیٹا في اَْرِ ینا بَعنَه الشٴَفِیهاء وَكَنْت لهتَومَ الْمَِائَة 








۸- [(1] (أبو الدرداء) قولہ: (ما حد العلم الذي. . . إلخ) في (القاموس)'' 
الحد : الحاجز بین الشیتینء ومنٹھی الشيء؛ وتمییز الششيء عن الشي٭؛ والظاعر أن 
او ا تا الطیبي''' حیث قال: حد الشيء 
الوصف المحیط بمعناہ الممیز عن غیرہ؛ ویحتمل إیراد المعنی الأول: فإن ما ذکر 
حد حاجزء أي: فاصل بین الفقيه وغیرہ: أو المعنی الثاني بأن یراد منتھی قدر کفایتہ٠‏ 
فافھم۔ 

وقولہ: (من حفظ علی أمتي'') معنی الحفظ مھنا أن یتقل الأحادیث الأربعین 
إلی المسلمین وإِن لم یحفظھا ولا عرف معناما“ء وتحقیق معنی ھذا الحدیث والکلام 








ماق اس رہ سار اکر ما ق بصاغ الفذرے 














)٥(‏ کتاب العلم 





]٢٦[-۹‏ وَعَنْ انس بن َال کا ل: فَالَ رَسُولُ اللہ ولا: رمَلْ 
تَثْوُون مَْ أَجْوَدُ جُودا؟؛ قَالوا: ال وَرَسُو تجھ ا 7 





٦٠۔ ]٦۳[‏ وَعَلْهُ آئ نفد : سَْهُومَانِ لاَ 





یمسرضعف بت کن لارجی)لترریٰ وشرح الشیخ ابن حجر 

۹۔-۔ [1۴] (أنس) قولہ: (من أجود جودا؟) الجود بضم الجیم: البقل مالاً 
کان المبذول آو علماأء والأجود إِما من الجودۃ بفتح الجیم ضد الرداءةء أي: من الذي 
جودہ أحسن وأبلغء آو من الجوہ علی الإسناد المجازي نحو جد جدہ. 

وقولہ: (واجودہ) مکذا في اکٹر النسخ؛ والضمیر ل۔ (بتي آدم) بتاریل الإنسان+ 
وقي بعض النسخ: (اجودھم) وھذا أظھر , 

وقولہ: (یاتي یوم القیامة امیا وحدہ) أي: کملك عظیم مسه جماعة لاجتماعغ 
الفضائل والکمالات في ذات؛ أو کالمة الواحدة کما في الروایة الآخری نحو قول 
تعالمی : ہا بے یز کک أنة34ائل: ٤٤:]ء‏ في (الضاموس)؟٥:‏ الأمبر: الملك 
والامة: الجبل من کل شي٭؛ والرجل الجامع للخیر؛ والإمام. 


٠۔[٦٢]‏ (عنه) قولہ: (مٹھومان) في (القاموس)!'': النھم محرکة والنھامة 





× _وتعلیعہ النا ما ینفعھم قي دیتھم ودنیامم من العلم والعمل؛ اھ. ٭مرقاة المفاتیح شرح مشکاۃ 
المصابیح) (۱/ ۳۲۸) 

٦ )١(‏ الفاموس؛ (ی: ۱۳۲٣‏ ۹۹1)ء 

(۷) االقامومی؛ (ص: ۱۰۷۴) 











ج6 حت. 


ےنتف 


من کو و شیع نما ری الَْيْهَِنْ 


کی 


الکو 4ر ۸۰ . زوا التاریخ۔ 





[دي: ۸۱/١4]ء‏ 


کسحابة: قراط الشھوۃ فی الطعام: وأ لا تعتلی عین الّکل'' ولا یشیعء وائنھمة: 
الحاجة: وبلوغ الھمة والشھوۃ في الشيء 

]1٦[-٤۹9‏ (عون) قوله: (یتمادی) أي: یذھب إلی الغایةء والمدی کفٹی 
الغایة 

وفولہ: (آن رآہ) أای: لن رآہء والرؤیة بمعلی العلم 

وقولہ: (قال) أي قال عون: (قال) ابن مسعود لہ 

وتولہ: و سنوی وس 
فقولہ: الآخر مرفوع+ وقد ینصب علی أنە مفعول (قال)؛ والتقدیر ذکر الاستشھاد الآخر 








)١(‏ في 'لأصول: ٭عن الأکل؟؛ وھو تحریف 








() ظتاب اسم تق 





الْخطَایا*. رَوَاۂ ايْنُ مَاجَة. اے: .]٢٤٢‏ 





]٦٦[ -٣‏ وَمَنْ عَبالل بن 
لی وَرَضَنُوۂ مَنْد آَمَلِب لَمَاڈوا ہھ 
لّوا یه ِن دُٔیاهُمْء فَهَاثوا عَليْهِمْ 
]1٦[ ۲٢‏ (ابن عباس) قولہ: (ولا یکون ذلك) کان تاة أي: لا برجد 





ولا یصح ولا یستقیم الجمع بین التفقہ في الدین والتقرب إلی الأمراءء ولا ینتج فریھم 
إلا الخسار والمضار کما لا بتحصل من (القتاہ): وھو شجر ذو شوك لا ثمر لے (إلا 
الشوك) والجراحة والأئم: وحذف المسٹتی في جانب المشیە لفھمہ من الکلام السابق+ 
ولتذھب نفس السامع کل مذعب ممکنء وإشارۃ إلی أنه یتضمن مضاز لا تد 
ولا تحصی ولا یکن کٹھھا۔ 

وقولہ: (کنہ) ای: الي پل یعني بالاستشناء المحذوف الخطایاء وخص بالخطایا 
اھتماماً بذکر المضار الدینیة وإلا فالاستثناء یعم المضار الدینیة والدنیویة والخطایا 
داخلة فیھا۔ 

۳۴۳+ -[٦٦ء‏ 1۷] (عبداللہ بن مسعود وابن عمر) قوله: (لسادوا بہ 
أھل زمائھم) أي فاقوا وعزوا ہسبب صون العلم جمیع أھل زمانە من أعل الدین 
والدنیاء وذلك لآن سنة اللہ جاریة علی أنْ من حفظ حرمة العلم حفظ اللہ حرمتہ: ومن 











وق ا 


همَنْ جَعَلَالهُمُومْ مَمَا وَاجِداَمَمٌ آَجْرَۂ کفَاهُ ال 
بے الْهُٹوم [يي] آشوالِ الا نَم تال اشٴفي اي أَِْيَھا مَلَكَ٠‏ رواڈاڈ 


مَاجّهٗ. [ج: ۷٥۲]ء‏ 








]١۷[-4‏ وَرَوَاهُ 
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اضاعھا أضاعه اللہ فنسال ال العافیة 


وقولہ: (من جمل الھموم هَمّا واحدا الھم: القصدء عم بہ في نفے أي قصد. 

وقوله: (ھم آخرتہ) بدل من (ِمَمًا) (ومن تشعیت بە) أي: تفرقت: والباء إسا 
للتعدیۃ أو للملابسةء و([في] أحوال الدنیا) بدل من الھمومء ولم یقل موم الدنیا 
إشارۃ إلی تحوله وتقلبه من حال إِلی حال؛ وتفرق قلبه وتشعب باله وخروجه من مقام 
الجمع والطمأئینة . 

وقول: (في أىيٌ أودیٹھا) أي: أودیة الھموم أو الدنیا وأحواٹھاء والمآل واحد؛ 
أي: لعله بھلك ویموت في حالة السوء ویختم لە بسوہ العاقی أعاذنا الله من ذلك. 

٭-۔ [۱۸] (الأععش) قولے: (آفة العلم النسیان) تتبیه عن الاجتداب عن 
مباشرة الأسباب التي توجب النسیان من افتراف الذنوب وارتکاب الخطابا وتشعب 
الھموم ومشاغل النفس والدنیاء والنسیان ضد الحفظ؛ وھو السھو بمعنی؛ وقد یفرق٭ 
وستعرفہ في (باب سجود السھو) إِن شاء الله تعالی ۔ 


وقول: (إضاعنہ) ضاع یضیع ضیعا ویکسر وضیعة وضیاعابالفتج : علك . 














)٥(‏ کتاب العلم 





رَوَاه الذَارِييُ مُرْسَلاً. (دي: ۸/۱١۱]۔‏ 
ری الْخطَابِ طلہ قَالَ ِكَتْبٍ: مَنْ 
اَزَابْ الیلم؟ ۵ : الِّي مَنْعَلونَ ِا يفْلُونَ. ال : فَمَا أَعْرج الْمِلمَینْ 
وب العْلماہ؟ قَال: الطَمَع. روَا الذٌارِيِی. (دي: ١۸٤٤٦)۔‏ 

-5٦ _‏ [1۹] (سفیان) قولہ: (من آریاب العلم؟) في (القاموس): رب کل 
شيء: مالکہ ومستحقہ أو صاحبہء ولھذا فسرہ الطبیي!'' بقوے: أي من الذي ملك 
العلم أو رسیخ فیەء وقد یجيء الرب بمعنی المربي والمدبر والمھتمم؛ والتربیة زیادة 
في الشيء بالشدریجء وفي الحدبث: (ألك نعمة تربھا' أي : نحفظھا وتراعیھا 
وترببھاء ویمکن حمل الحدیث علی ھذا المعنیء فإِن العلم وأنوارہ یزید ویتم ویصیر 
محفوظا من آفة النسیان: ویصفو ویتحلی بالعسل الصالح وفي الحقیقة نور العلم 
والإیمان ونور العمل تتعاکسان في الترقي والإزدیاد. 

وفولہ: (نما أخرج العلم من قلوب العلماء؟) أي : بەٹھم علی ترك العمل الٰذي 

ہە صاروا أرباباً للعلم فائعزلوا وانسلخوا عنہ؛ نعوذ باللہ من الحور بعد الکور٭ قال 
آخلدَ ا ار 4[لامراف: ١۷:]ء‏ قال سیديی 
خ أبو العباس المرسي(*: ما رأیت العز الأکبر إلا في رفع الھمة عن الخلق 





-٦‏ [1۹] وَمَنْ سُفيَانَ 














4۹١ ا القاموس؟ (ص:‎ )١( 

)َ۲ ۶شرح الطیبي؟ (۱/ )٦٦٤‏ 

(۳) اخرجہ مسلم )۴٥٦۷(‏ ولفظہ: قھل تك علیہ من نعمة تربھاء وأحمد قي ہمسلدہ* (1/ )٦٤٤‏ 
ولفظ: 3ھل لہ عليك من نعمہ تربھا* 

)۸۷ : الطائف المنن) (ص‎ )٤( 











اشتریت في ابتداء أمري من رجل کان بعرفني شیئاً بنصف درعمء ولسا 
کان قلیلاً وقع فی خاطري آنہ لا یأخذ مني الثمن؛ فسمعت عاتفا یقول: السلامة في 
الدیز بترك الطمع في المخلوقین؛ وقال: صاحب الطمع لا یشبع أیدآء آلا تری أن 
حروقھا کلھا مجوفةء فإنه یصد عن الأمر بالمعروف والنھي عن المتکر الذي و أفضل 
الأعمالء وخعھا بالعلماء فإنه لا یقدر علی ذلك مع الطمع؛ وقیل: الطمع بصیر 
الاسود ذباباء ٹم الطمع توقع حصول مال من أحد یشك في وصوله مدہء آما إذا کان 
جازعاً برصوله لحق عليے کالخادم من المخدوم الٰذي عینه مشاھرة مثلاً فلا طمع٭ 
وکذا لا کان بسبب یقیني؛ ویقرب من ذلك توقعہ من صدیق یغلب ظنہ بعقد الأخوۃ 
والتزامہ لذلك . 

وکان شیخنا الشیخ عید الوهاب المتقي یقول ثما کنا في المرکب راحلین إلی 
مكة فنزلناہ بجزیرة مکران کما هو العادۃ أنانا نفر من العرب في زي الصلاح والمروۃ 
فاستفتونا وقالوا: إنا إِذا سان موسم المراکب في بلانا نستشرف حصول الخیر من 
آھلھاء مل ھذا من الطمع والاستشراف الذي یکرهہ القوم؟ فقلنا قي جوابھم: عسی 
ان لا یکون من ذلك ؛ فن وصول المراکب في حقکم في الموسم کنزول المطر في 
موسمےہ فمن انتظر المطر في موسم لا یکون استشرافاء فکذئك مجيء المراکب 
ونزولھا لا یکون استشرافا: واللہ أعلم ٠‏ 

۷۔-۔ [۷۰] (الأحوص بن حکیم) قولہ: (سال رجل النبي ہچ عن الشر) أي 
شر الناس لا الأعمال . 








(7) کتاب الم 








ي صَن وَسَلُوبي عَنِ الْخیٍْ؛ كلھالَلاانُمقَانَ: ولا 
اضر شِرَار الْمْلَمَاءِء وَإنّ خَيْرَالْخَبْر جاڑ الْتْلمَاي, رَوَاه الذَاریِي ۔ 


آدي: ۸7۱٢۱۰]ء‏ 








وقولہ: (لا تسألوني عن الشر) أظھر قله الکراهة عن ذکر آشرار الٹاس ووسمھم 
بذلكء وکرر ذلك؛ ثم لسا لم یکن بد من بیاشە وجواب سؤاٹھم (قال: الا إِن شر 
الشر شرار العلماء) المراد بالشر المضاف معنی التفضیل؛ وبالمضاف إلیه إما معنی 
التفضیل أو الصفة فإئه یجيء بمعناعماء ثم إئە ا لم یکتف ببیان شر الناس بل ذکو 
خیارھم آیضا تلافیاً لما اعتراہ من الکراعة بذکر الأشرار+ وإنما کان الأمر کما ذکرہ ہ٤‏ 
لن العلماء قدوۃ الناس وأمراؤھمء وسائر الناس کالرعاباء ففسادھم یفسادھم؟ 


وصلاحھم بصلاحھم؛ کالقلب بالنسبة إلی الجسد: قالوا: فساد ائرعیة بفساد الأمراءء 
وفساد الأمراء بفساد العلماء, 

۸۔ [۷۱] (اہو الدرداء) قوله: (إن من اشر الناس) قال صاحب (القاموس۲: 
آشر لغة في شر قلیلة آو ردیثةء وقال الطیبي”٣':‏ (من) زائدۃء ولا بخفی عليك آنه ان 
أخذ التفضیل حقیقیاً فلا یکون إلا فرد واحد: وإِن أخذ إضافقًا فیمکن ان یصدق علی 
متعددء أو یعتبر التفضیل في الجماعات: فیکون جماعة من الناس أشر من جماعات 








() قرا 
)٢(‏ االقاموس٥‏ (ص: ٦۳۸)۔‏ 


(۳ شر الطیي؛ (7/۱٤١٦)۔‏ 


(بفسادھم؟ ثبت في (داء وسقط قي (ب) و(ر) 








)٥(‏ تاب العلم 








عَايمٌلاَ 
۹۔ [۷۲] وَعَن بَیَادِ بن حَُیْرٍ فَالَ: قَالَ لِي مَُرْ: مَلْ تَمَرِفٔ 

تا ھيخ الإسَاام؟ فان : ثُت: لا 5ل: بھیدۂ ره الْعَایم: وَجتالَ المايي 

تاب وَحُکُمْ الأَيكذ الْضيِلينَ. رَوَاۂ الذَارِبِي. (دي: 1۷۱۸۱. 


آخرء ویکوڈ العلماء بعضا مٹھاء فیجوز أُن بثبت (من) تبعیضیةء فافھم. 


28 رَوَاه الذَّاریِيٌ ۔ [دي: ۸۲/۱]ء 











وقولہ: (لا ینتفع بعلمہ) بصیفة المعلوم؛ أي: لا یعمل بعلسە حتی 





بنفسہ وإِن کان ینقع الناس؛ وقد بضبط بصیغة المجھول؛ أي: لا ینتفم التاس لعدم 
التعلیم والتدریس والتصتیف؛ أو لعدم آمرہ إیاھم بالمعروف ونھیه عن المنکر ۔ 

۹- [۷۴]: (زیاد بن حدیر) قول : (ابن حدیر) بالحاء والدال المھملتین 
علی صیغة التصغیر 

وقولہ: (ما یصدم الإسلام) في (القاموس)': الیدم: نقض الیشاء وکسر 
الظھرء ویناسب الحمل علی المعنی الڈول إثبات البشاء للڑإسلام في قوئے ہل : (بني 
الإسلام علی خمسة)ء ویمکن حمله علی المعنی الثاني بطریق الاستعارۃ بالکنایة فإِنِ 
بالعلماء یتقوی ظھر الإسلامء وبھم بستظھر أھلہ؛ فإذا زلوا ودامنوا بضعف أمرہ 
وینکسر ظھرہ وظھر اھلہء وکذا جدال المنافق بالکتاب والسنة والمراد بە ما بشتمل 
جدال المبتدعة بالشبھة الواحیةء والتأاویلات الباطلةء وکذا حکم أمراء الجور والظلمة”ء 
والزائغین عن الحقء التابعین لشھواتھم وأھواتھم الذین یضلوت التاسء ویأمرونھم ہما 
یضلھم؛ وزلة العالم هو المقدم في ذلك: عافانا الله ۔ 


)۱۰۷۷ االقاموس المحیطه (ص؛‎ )١( 


( کنا قي (ب)ء وفي (ہ): نلظلم* 








)٦(‏ فتاب الظلم 





۲۷۰ -[۷۳] وَمَن الْحَسَنِ قَالَ : الم عِلمَ : فَيلم في القَلبِ قَذَادَ 
لم للع ء وَعلمٌ عَلَی اللسَانِ فَاك حَُة اھر عَلَى ای مم 


٭ لەي: 7۸۸٦۰٦]ء‏ 








٭ روَا 


جج 





۰۔ [۷۳] (الحسن) قولہ: (فعلم في القلب) انفاء تلتفصیل: والمراد بعلم 
في القنب سا ظھر أثرہ ونورہ في القلب بأن یعمل به وجری علی مقتضاء: وب (علم 
علی اللسان) ما هو بخلاف ذلك: وقد یحمل علی علمي ائظاھر والباطن(* وھما 
عنم المعاملة وعلم المکاشفةء والمعلی الآول أنسب بقوله: وعلم علی اللسان: واللھ 
اعلم 

قال الشیخ ابن عطاء اللہ فی (کتاب الحکم)!": العلم النافع ' هو الذي بئیسطظ 
في الصدر شعاعه ویکشف عن القلب قناعہ 

وقال الشیخ أبو عبداللہ محمد بن علي الحکیم الٹرمذ النافع مر الذي 


قد تمکن في انصدر وتصور؛ وذلك أُن انور إذا أشرق في انقلب تصورت الأمور 





حسنھا وسیٹھاء ووقع بذك ظل في الصدر فھو صورة الأمور قبأتي حسنھا ویجتنب 
سیٹھاء فذلك عو العلم النافع من نور القلب خرجت تلك العلائم إلی انصدر وعي 
علامات اٹھدیء والعلم الٰذي یتعلمه فذلك علم ائلسان؛ إنما ہو شيء قد استودع 





)١(‏ قال القار: 


)۲۷۲ /0( ا الحکم 'مطایذہ‎ )٢( 














۱۔ ]۷٢[‏ وَصن آ, 


یکو 


مَآَئا لَحَدْمَُا قب 









الحفظء والشھوۃ غالبة عليه قد احاطت بے وأذھبت بظلمتھا ضوءہ: وقال بعضہم 
العلم النافع علم الوقت وصفاء القلب+ والزھد في الدنیاء وما یقرب من الجنة وما یبعد 
عن النار؛ والخوفء والرجاءء وآقات النفوس وطھارتھاء وھو النور المشار إليه بقوله: 
ي قلب من شاء) دون علم السا والمعقول والەنقول. 

وقال صاحب (الحکم)'': خیر علم ما کانت الخشیة معە؛ وقال: العلم إِ 
قارنتہ الخشیة فلك وإلا فعليكء وقال في (لطائف المئن)''': وشامد العلم الذي ہو 


(إنه نور یقذفه اللہ 





مطلوب اللہ تعالی الخشیة لل وشامد الخشیة موافقة الأمر آما علم یکون معه الرغبة 
في الدنیاء والتملق لآرہابھاء وصرف الھمة لاکٹسابھا'٣ء‏ والجمع والادخار والمیاعات 
والاسٹکٹار وطول الأمل ونسیان الآخرةء فما بعد من ھذا العلم علمه من أُن یکون 
ورثة الأنبیاء ثم معیار الخشیة وتحقیق العلم باللہ إنما مو عدم المبالاۃ بغیرہ في إقبال 
وإدبار رزقنا ال 

۹۔ ]۷٢[‏ (ابو عربرۃ) قولە: (حفظت من رسول ال۵) في اکثر الروایات 
(عن)ء وفي بعضھا (من)ء وھذا آظھر لالہ صریح فی تلقیہ منہ َلة بلا واسطةء والظاھر 
من حال أبي مریرۃ بل من حال الصحابي مطلقاً کذلك . 

وقولہ: (وعاءین) بیاءین في بعض النسخ؛ وفي بعضھا بھمزۃ ویاء وھذا أظھرء 


٥ )۱(‏ الحکم العطایق (۵/ ٢۲۴ء‏ ٢٢٤)۔‏ 
٢(‏ 'لطائف المننہ (ص : ٦۱۷‏ 
(۳) کذا ي الأصولء وفي داللطائف+: هإلی اکنسابھاہ۔ 














وَآما الحَر فَلوْ 
خ: ۰]. 


مَجْرّی الطعام . روَا اب 


وفي بعض الروایات: (وعاءین من العلم) أراد الکنایة عن محل العلم وجمعە فاستعار 
ئە الوعاءء کذا في (مجمع البحار"' وقال الطیبي''': شبه نوعي العلم بالظرفین 
لاحتواء کل مٹھما ما لم یحٹو بے الآخرہ وقال: لعل المراد بالآول علم الأحکام 
والأخلاق: والثاني علم الأسرار المصون عن الأغیار المختص بالعلماء باللہ من أھل 
العرفان؛ وذلك لیس بخارج من الدین؛ لکٹه دقیق وخارج عن فھم العوامء وقل: 
آراد بە أخبار الفتن وفساد الدین علی ید أغیلمة من قریشە وکان یقول: لو شثت إِن 
آسمیھم باسمائھم: آو الأحادیث التي فبھا آسامي أمراہ انجور وأحوالھم وذمھم؛ وکان 
یکتيی عن بعضه ولا یصرح بە خوفاً علی نفسہ کقولہ: (أعوذ بالله من إمارۃ 
الستین وإسارۃ الصبیان) بشیر إِلی إمارۃ یزید بن معاویة؛ لأنھا کات سشة ستین+ 





ابو ھریر: 


واستجاب اش دعاء غمات قبلھا بسٹة ۔ 

اقول: إِن کان مراد هذا القائل نفي علم الأسرار والحقائق التي لا یفھمہ العوام 
یخص بالعلماء بلڈ من أھل العرفان لدقتھا وغموضھا بحیث لو ذکر عند العرام 
آنکروھا وذمرا قائلھا فمکابرۃء إذ لا بد أن یکون لکل ظاھر باطن؛ ولکل شریعة حقیقةء 
والحقیقة مو حقیقة الشریعة لا شيء یبایٹھا ویخالفھاء وإن کان مقصودہ أن حدیثہ 





آبي ھریرة محمول علی شيء آخر من أخبار الفتن وأمراء الجور بقرینة ما بفھم بقرینة 
الحال کما ذکر فله وج والہ أعلم 

٥ )(‏ مجمع بحار الأنوارہ /٥(‏ ۹۲)ء 

(0 شر الطي؛ )٦٦٤/۱(‏ 














)٥(‏ کتاباللم 


٢۔ ]۷١[‏ وَمَنْ عَبدِافِ این مَسْمُود قَاََ : یا بھَا ال 1 
شا تلق یں وَتیْ نَم عم فََيقِْ: املع فان الیلم اذ تَقُونَ تَا 
لأ تَْلَمْ: افاآَمْلَمْ فا۱ تی لنییتۂ : ہل حاکن آج رای 
ان ٥ص‏ : .]۸٦‏ متَقَقْ عَلَیْو جع خی 












:۰ ۹۸ء 






027 20173 
۷۲ ۔ [۷۵] (عبدالل بن مسعود) قرلہ' (فان من العلم أن نقول لما لم تعلم) 
بالفوقائیة؛ وفي نسخا بالتحتانیةء وإنما کان ذلك من العلم؛ لأن نمیز المعلوم من 
المجھول وع من العلم٠‏ وھذا معنی ما قیل: لا أدري نصف العلم۔ 

وقوله: (وما آنا من المتکلفین) أي: المتصفین بما لیسوا من أھله؛ تکلفتہ 
الشيء: تجست علی مشقة؛ والمتکلف المتعرض لما لا یعنیہء وقي حدیث عمر ظلہ: 
ٹھینا عن التکلف'''. أراد کثرۃ السؤال والبحث عن آشیاء غامضةء وقرا ظللہ قولہ 
تعالی : ھ وم کید وَابا 1۹ع ۱ فسٹل عنهء فلما لم یدر قال: ما هذا إلا تکلف یعني 
آنہ معللوم آئہ اسم لشيء من جنس المطاعم والٛأمتعة؛ قالبحث عن علمه بالتعبین 
تکلف ترکہ آولی۔ 





۳-۔ ]۷٦[‏ (ابن سیرین) قوله: (إن هذا العلم) أي : علم الحدیث وما جاء 
من عند رسول الہ (دین) أي بیٹني عليه الدین ویثبت (فانظروا عمن تأخذون دینکم) 
حث علی الاہتمام بحال الراوي في رعایة الوشوق والدیانة والحفظ والورع حتی 


)۷۲۹۳ أخرجہ البخاري (ح!‎ )١( 








)٥(‏ کتاب العلم 





٤۹۶۔‏ [۷) وَعَنْ حْذَیِْفةَ قَال 
تویداء وَإنْ لَمَدْتُم وہینا وَدِمَالاً لَذ ضَللَكمْ ضَلاَلاً ہیدا. رَوَاُ 
اي [غ: ۸۲۸۲ء 








لا یؤخذ من کل من بروی+ قال سیدي آبر عبداق بن عباد: آوصيك بوصیة لا یعقلھا: 
إلا من عقل وجرب؛ ولا یھملھا إلا من غفل وحجب؛ وھي ان لا تأخذوا هذا العلم 
مع متکبر ولا صاحب بدعة ولا مقلد؛ فأما الکیر فطابع یمنم من فھم الاّیاٹ والعبر؛ 
والبدعة في البلایا الکبر؛ والتقلید یمنع من بلوغ الوطر وئیل الظفر"'؟۔ 

۶٤۔-‏ [۷۷] (حذیفة) قول : (یا معشر القراء) آي: الذین یحفظون القرآن 
بألسنتھم فقطء کذا في شرح الشیخ'' وقیل: المراد بالفراء العلماء بالکتاب والة 
المفصرون في العمل بذلك۔ 

وفوله: (فقد سبقتم) روي بصیغة المعلوم فھو خطاب لمن أدرك أوائل الإسلام: 
فإِنھم لما تمسکوا بالکتاب والسنة سبقوا [لی کل خیر؛ لن من جاء بعدھم وإن عمل 
بعملھم لم یصل إلی ما وصلوا من سبقھم إلی الإسلامء وقد یروی بالمجھول أي: فقدد 
سبقکم المتصفون بتلك الاستقامة اِلی اللء وقال القاضي عیاض في (المشارق): 
(فقد سبقتم) کذا عند ابن السکن ہفتح السین والباء: ولغیرہ (سبقتم) بضم السین علی, 
ما لم یسم فاعله والآول الصواب بدلیل سیاق الحدیث وقوله بعد: (وإن أخذتم یمیناً 
وشمالاً فقد ضللتم)۔ 





() انظر: اروح الععاني؛ (9/ ۲۷۱) 
() انظر: افتح الباري؛ (۲/ ۱۹۴), 


(۴) تٹارق الانوارہ /٦(‏ ۷٣۳)۔‏ 











(۲) کتاب اٹم 














َال : فان رسشول ال تچ: ٭ 
مِنْ جب الْحَزنْہ: فَلُوا: ا ول ار وَتا جب الْحَر؟ 6 نوا نی 


٥ژ-‏ [۷۸] وَعَنْ اي هر 









۳ء جہ: ٢٥٤]ء‏ 


۔[۷۸] (لبو ھریر) قولہ: (من جب الحز۵) فی (القامرس)": 'لجب 


مماوجد لا مسا حفرہ الناس 





لوہ وأطلق في الحدیث علی الوادی لکونہ مقعرا کایٹر 


وقولہ: (یتموڈ منە جھنم) وفي بعض النسخ: (تتعوذ) بالتاء وھو الأظھرء وفيی 





وقولہ: (ومن یدخلھا) الضمیر للوادي ب 





اللفظ وقد یجيء انواو في اول الکلام من غیر عطف علی شيء و عو عطف علی 





مقدں أي ذلك شيء عظیم فمن یستحقھا ومن یدخلھا 


وفولہ: (یزورون الأمراء) أيی : لأاجل دنیاھم طمعاً لا ثلامر بائمعر 








)١(‏ ھو عبد الرحمن بن محمد بن زیاد أبو محمد الکوفي+ أحد رواة انحدیت؛ کما هي +سنن ایز 
ماجہ! (٣۲۵)۔‏ 
( االقاموس( (ص : )۷٢‏ 


(۳ ا انکشاف: (۳/ )۱١۷‏ 











)٥(‏ کتاب العلم 









-٦‏ [۷۹) وَهَنْ عَلِیٌ قَالَ: فَالَ رَسُول اللہ 
عَلَی انا زَان لف ِخ امام لا شش ولا 
رَلفۂء مَسَاجِنْهُمْ عَايِرَہ وَعِيَ خَرَابٌ ىِّ ای یھ مُمْشْمَنْ نحت 

لٹ ژھم شر 


مِْيمِم تَخرْمٌ 


الإيمَاثٰ*۔ [شعب: ۱۷۷۴]. 








أییم السّمًاو مِنْ 


لشرھم أعاذنا الله 

-٦‏ [۷۹] (علي) قولہ: (أن یأتي علی اللاس) أتی بعلی إفادۃ لمعنی التضرر 
ولمعنی الاستعلاء والغلیة بأن یأتي الزمان علیھم من غیر اختیارھمء بل من جھة فساد 
العلماء والأمراء وأسباب آخر وفي ھذا مبالغة غي بیان فسادہ 

وقوله: (إلا رسمہ) الرسم: الاثر أو بفیة الأثر والمراد برسم القرآن تجوید 
حروفہ وإتقان الفاظہ من غیر تفکر غي معانيه والعمل بمقتضاء. 

وقولہ: (ساجدھم عامرة) یجتمعون فبھا ولکن لا للعبادة والذکر وتدریس 
العلوم لوجء ال فھي خراب من الھدی وخال عنه لعدم وجودہ بعدم وجود 
الادي؛ والخراب ضد العمران اسم جنس أو جمعء والأدیم من السماء والأرض 
ما ظھر۔ 

وقولہ: (من عندھم تخرج الفتنة) بإعانة الظلمة 

وقولە: (وفیھم تصود) بتسلیط اللہ إیىاھم علیھم؛ والعود بتعدی ب (إلی)+ 
والعدول إلی (في) لإفادۃ معنی التمکن والاستفرارء أي: یعود ویرجع ضررھا إِلبھم 
متمکتاً ومستقرافیھم ولقد رأینا جذا في زمانناء وإِلی اقه المشتکی وبہ المستغاث+ 
وھر المستمان وعليه التکلان ۔ 











)١(‏ کتاب العلم 





رَوَاه أَحْمّدُ وَابْنْ مَاجُۂء وَرَوّی الثْرمِدِی عَنهُ نحوہ . [حم: ۱۹۰/٤‏ ۱۲۷۸ء 


.]۲٦٢٢ ت:‎ ۱٤٤۸ جه:‎ 







اخ ا مَامَةً. (دي: ۱/ ۷۷ء 





ڈسٹتٹ نَا َريه لوم ال تَعَلشُوا الْقْرَآنَ 
وَعَلَوه الس قَإئیي انرو ون ۔ 

۷ء ۷۸ھ [۸۷ء ۸۱ ززیاه 
عظیماً من الفتن ۔ 














وابو أمامة) قوله: (شینا) اي: شیتا 





وقولہ: (إِن کنت لأراك من آفقہ رجل) إِن مخفضة من الملقلة وعلامتے اللام 
و(کنت)؛ و(أرك) بضم الھمزۃ بمعنی اظن؛ و(من) زائدةء ویجوز أن یکون تبعیضیة: 
ولرجل) بمعنی رجال۔ 

۹-۔ [۸۲] (ابن مسعود) قول: (تعلموا الفرائض) أي: الأحکام المفروضة 
آو أنصباء المواریث ۔ 


وقوله: (إتي امرؤ مقبوض) أي: متوفی لکوني بشرأ أو لانقضاء الحاجة بتمام 








)٥(‏ کتاب الفلم 


ان فی فَريضَة لا بَجدانِ أَحَداً 






٭ زدي: ۷۲/۱۔۷۳) قط: /٤‏ ١۳٢]ء‏ 


[حم: ۹۹۲٦ء‏ دي: 1/٦1۳]۔‏ 


آمر الدینء و(سینقبض) في بعض النسخ من الائقیاض"ٴء وف یعضھا من الائتقاص٠‏ 
والاول آقوی روایة وآنسب معتی بالسیاق۔ 

وقولہ: (في فریضة) فضلاًعن سنة ونفل۔ 

۰- [۸۳] (آبو عریرة) قولہ: (مٹل علم لا بنتفع) بصیغة المجھول بدلالۃ 
تشبیھء بالکنز؛ والکنز الذي لا بنشق في حکم المدمء كذلك العلم الذي لا بعلم 
ولا یعمل بە وإِن کان کمالاً في ئفسہء وزیادة قول: (في سبیل الل) لمناسبة تشیےە 
العلمء أو لأن إنفاق المال إنما یکوٹ معتبراًإذا کان في سبیل اللہء فافھم . 

ٹم (کتاب العلم) بعون الله وتوفیقه ویتلوہ: (کتاب الطھارة). 

تم الجزء الأول وبلیە الجزء الثاني إن شاء اللہ تعالی؛ وأوله: (کتاب الطھارة). 

وصلی الله تعالی علی خیر خلقہ سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبە وبارك وسلم 


تسلیما کثیر۔ 
0٥‏ 


() کذا في الأاصول؛ والظاھر: واسینقبض٥‏ من الائقیاض؛ وفی بعض النسخ: اسیقبض؛ مجھول 
مجرد. انظر: امرقاۃ المفائیح؛ (1/ ۱۹۹)۔ 














ف رس ںرموما ت 


ول 


الموضوع 





٭ تقدیم الأستاذ الدکتور عبداللہ بن عید المحسن الترکي 
٭ تقدیم الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي 

٭ نقدیم الأسناذ الدکتور موفق بن عبدللہ بن عبد القادر 
٭ نثدیم المحدث الفقیہ الشیخ محمد تقي الثماتي 

٭ مقدمة المحقق 

ھ عملي في ھذا الکتاب 

٭ ترجمة الإمام المحدث عبد الحق البخاري الدھلويی 
ترجمة صاحب المشکاۃ 


٭ صور المخطوطات 





٭ مقدنة اللممات 


"۳ 














لمات التتقیح فی شرح مشضاۃ الصاہیع 





الموضوع 


٭ مقدمة في ببان بعض مصطلحات علم الحدیث 


٭ مقدمة المشکاۃ 





١ے‏ باب انگیائر وعلامات النفہ 
ریف وو 


۳۔ باب الژہمان بالقدر 





ات عذاب ال 





٥‏ ۔ باب الاعنصام بانکتاب وائسنة 


٭ فھرس الموضوعات 








ادزداد 


۳۳۷ 


٦ 


٠ 


"9۷ 











